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بسم اللہ الرحمن الرحیم 


کتاب ال ز کاڈ" 
باب لا زکاۃ فی مال حتی یحول عليهہ ا حول 

۵۹ - حدثا: سلیمان بن داود المھری أنا ابن وہب أُخبرنی جریر بن 
حازم وسمی آخر عن أبی إسحاق عن عاصم بن ضمرة وا حارث الأعور عن 
علی رضی اللہ عنہ عن النبی سَلكه ببعض' أول ا حدیث قال: ہفاإذا کانت لك: 
مائتا درھمء وحال علیہا ا حول ففیہا خمسة دراھم ولیس عليك شئ یعنی 
فی الذھب حتی یکون لك عشرون دیناراء فإذا کانت لك عشرون دینارا وحال 
علیہا ا حول ففیہا نصف دینارء فما زآد فبحساب ذلك؛ قال: وفلا أُدری أأعلی 
یقول: ”فتَتحساب ذلك' أو رفعہ إلی النبی سٌَلػِّ؟ ”ولیس فی مال زکاۃ حتی 

باب لا زکاۃ فی مال حتی بحول عليه ا حول 

قوله: ”حدثنا سلیمان إلخٴٴ قال المولف: ٭روی أبو داود ھذا ا حدیث بثلائة 
أسانیدء الاُول بروایة عبد اللہ بن محمد النفیلی عن زھیر عن أٌبی إسحاق عن عاصم وعن 
ا حارث عؾ علیء والتانی بروایة سلیمان بن داود اٹھری عن ابن وہب عن جریر وآخر 
عن بی إسحاق إلخء وہذا ہو ا مذ کور فی التنء وثالٹ عن عمرو بن عون عن أبی عوانة 
عن أبی إسخاق إلخء والاأحادیث الثلاة واحدہ وا ما الاختلاف فی الإسنادہ وفی بعض 
الزیادات والکلام فی هذا الحدیث فی موضعین, الال فی کون مرفوعا وموقوفاء والثانی 
فی بعض الرواۃء فلننقل تحقیق الأمرین عن الزیلعیء ففيه بعد نقل هذا الحدیث إلی قوله: 
)١(‏ وقد اختلف فی الوقت الذی فرضت فیە فالأاکٹر أنە بعد الھجرةء وقال ابن خزیمة: ”إنہا فرضت قبل الھجرقٴ 


واختلف الاولونء فقال النووی: ”إِن ذلك کان فی السنة الثانیة من الھجرۃ إلخ“ کذا فی نیل الاُوطار :٠)۲:٢(‏ 
)٢(‏ اللذکور قیل ھذا الحدیث فی أبی داود۔ ُ 











2ھ 
“ إعلاء السان لاازکوۃ فی مال حتی یحول عليه ا حول گ8 


یحول عليه ا حولٴ. إلا ان جریرا قال: این وہب یزید'' فی ا حدیث عن النبی 
کل لیس فی مال زکاة حتی یحول عليه حول“ رواہ ابو داود (۲۲۸:۱) 
وسکت عنه. 


”حتی یحول عليه ا حول ا مذ کور قبل قولہ: إلا أن:جریراء ما نصه: قال: ”ورواہ شعبة 
'وسفیان وغیرهما عن أبی [إسحاق:عن عاصم عن علیء ولم یرفعوہٴ انتہی: وفیە عاصم 
ری سو و و ہو وہ جس وت وابن عدی؛ 
فالحدیث حسن قال النووی رحمہ اللہ فی ا خلاصة: ”وھو حدیث صحیح أو حسن“ 
انتیہی. ولا یقدح فیہ ضعف ال حارثء لتابعة عاصم لہ وقال عبد ا حق فی أحکامە: ھذا 
حدایث رواہ ابن وہب عن جزیر بن حازم عن ابی إسحاق عن عاصم وا حارث عن علیء 
فقرب” ابو [إسحاق فیه بین عاضم والحارٹ وا حارث کذابٔ وکثٹیز ھن الشیوخ یجوز : 
عليه مثل ھذاء وھو ان ا حارث أَمَللَة وعاصم لم پسند فجمعھما جریں؛ واأدخل 
اأحدھما فی الآخرٴ۔ وکل ثقة رواہ موقوفا فلو ان جریزا أسندہ عن عاضّمء وبین ذلكٰ 
اُخذنا یه وقال غیرہ: ”٭ھذا لا یلزم: لان جریرا ثقة وقد اُسند عنہما“ انتہی: 'قال بغض 
الناس: "ہو فی مسبند أحمّد عن عاصم بن ضمرۃ عن علی مرفوعا فلیس فی مال زکاۃ 
حتی یحول عليه ا حول“ انتہی . ولیْس من روایة اأحمد ١(‏ ۸) 
اقلت: وسندہ حسٰن ولکنة موقوف۔ قال: ”حدثنا عبد الله حدثنی عثمان بن أبی 
کی ا ان اق سا کی عاضرآن خر عن عای رضی ال یہ لاکر 
ولیس بمرفوع کما زعمۃِ بعض التاس؛ فانی طالعت " سی بتمامه فلم أجد فیه 
مرفوعاء واللہ تعالی أعلم. 
قال الؤلف: وقد مر غیر مرة ان الاختلاف غیر مضرہ وأن ا حارث مختلف فی لا 
ضعیف مطلقء فالحدیث محتج بە؛ کما یدل عليه سکوت أٌبی داود ودلالته علی الباب 
ظاخرقء فی ”رحمة الأمة“ وا حول شزط ٴقی وجوب ا حول بالإجماع وحکی عن این 
)١(‏ مقولة القال: 
)٢(‏ یعتی تحت ا حدیث الذی رواہ أبو داود۔َ 
4 (۳) ھکذا فی الأصل ولعله قرن۔ 











ات -ے- 


یت پک لاازکوۃ فی مال حتی یحول عليه ا حول 


مسعود وابن عباس رضی اللہ عنہما أُنہْما قالا بوجوبہا حین الللك ثم إذا حال ا حول 
وجب مرة ثانیق وأن ابن مسعود کان إذا أُخذ عطاءہ ‏ زکاہ ا٘ھ. (ص۳۷). 

ومثله فی ”نیل الاُوطار“ قال: ”فيه ای فی حدیث علی دلیل علی اعتبار ا حول فی 
زگاۃ الڈخبء ومثله الفضةء وإلی ذلك ذھب الاکٹر وذھہب ابن عباس وابن مسعودء 
والصادق؛ والباقرء وداودہ إلی أنه یجب علی ا الك إذا استفاد تصابا ان ی زکیە فی ا لحالء 
مسکا بقوله (عليه السلام) ”فی الرقة ربع العشرٴ' وھو مطلق مقید بہذا ا حدیثء فاعتبار 
ا حول لا بد منە. قال: ”وحدیث علی ہو من حدیث أبی إسحاق عن ا حارث الأعور 
وعاصم بن ضمرة وقد تقدم ان البخاری قال: ”کلاھما عندی صحیحٴ وقد حسنهہ 
الحافظ قال: والضعف الذی فیه منجبر با عند ابن ماجةء والدار قطنی والبیہقی؛ والعقیلی 
من حدیث عائشة من اعتبار الحولء وفی إسنادہ حارثة بن أبی الرجال وھو ضعیف؛ وا 
عند الدار قطنیء والبیہقی من حدیث ابن عمر مثله؛ وفیه إسماغیل بن عیاش وحدیئه عن 
غیر اُھل الشام ضعیفء وا عند الدار قطنی من حدیث انس وفیه حسان بن سیاہ وھو 
ضعیفٴ اھ (٢٤:۲۷۰).۔‏ بتقدی وتأخیر۔ 


قلت: وقد صح عن ابن عمرء قال: ٭لا تجب فی مال زكجاۃ جی ابخول عليه:: 
اس حول “ وکذا صح عن بی بکر رضی اللہ عنہ أنه کان لا یأخذ من مال صدقة حتی بحول 
یراہ رت اہ پوت 0۰٤+‏ 
والاجماع عليه اأغتی عن إسنادہ۔ 

قال ابن قدامة فی ”٭المغنی“: ”إن الاموال الزکاتیة خمسّة: السائمة من بہیمة 
الأنعامء والاأنمان وھی الذھب والفضةء وقیم عروض التجارات وعذہ الثلائة ا حول شرط 
فی وجوب زکاتہا لا نعلم فیه خلافا سوی ما سنذکرہ فی المستفاد والرابع ما یکال 
ویدخر من الزروع والثمار وا حامس الْعدنء وھذان لا یبر لھمااحول“, اھ (۷: 
.٦‏ قلت: لا زکاة فی المعدن عندنا کما سیجئ؛ بل فیە ال حمس ‏ وکذا فی الزرؤع 
والثمار عند بی حنیفةء بل فیہ العشر أُو نصفہ زتستعیت: کا منجازہ وو فی القابل 
منف والکٹیر عندہ غیر مقدر بقدر النصابٰ: 








إعلاء السنن ٦‏ 
باب لیس علی الصبی وا جنون زکاۃ 


۰- أخبرنا: أبو حنیفة قال: حدثنا لیث بن أبی سلیم عن مجاھد عن 
ابن مسعوذ أنە قال: لیس فی مال الیتیم زکاۃ) رواہ الإمام محمد فی کتاب 
(١۱‏ -<- عن: ابن عباس قال: ولا یجب علی مال الصغیر ‏ زکاۃء حتی 


باب لیس علی الصبی واٹجنون زکاۃ 

قولە: ”اُخبرنا ابو حنیفة إلخ٭ قال الاؤلف: دلالتہ علی ا جزء الُول من الباب من 

حیث ان لفظ الیتیم لا یطلق إلا علی من لم ییلغ ا حلم؛ فبینہما عموم وخصوص مطلقا 
فان قلت: إن لیٹا الراوی فی ھذا الحدیث مجروح۔ 

قلت: أجاب عنہ فی فتح القدیر با نصه: ”ومعلوم أُن ابا حتیفة لم یکن لیذھب 
فیأخذ عنه فی حال اختلاطه ویرویە وھو الذی شدد فی أمر الروایة ما لم یشددہ غیرہ 
علی مااعرفٴ. .)۱۱٦:١(‏ وأما ما فی العلخیص: روی البیہقی من طریق لیث بن أٌبی 
سلیم عن مجاھد عن: ان مسعود قال: من ولی مال یتیم فلیحص عليه الستینء وإذا دفع 
إليه ماله آخبرہ با فیه من ال زکاةہ فان شاء ‏ زکی وإن شاء ترك فان استدل به علی وجوب 
الزکاۃ علی الصبنی حیث قال: 'فيه خبرہ با فيه من الزکاۃ”. 

فالجواب عنه بوجھینہ الاو بما فی الطخیص من قولہ: ٭وأعله الشافعی بالائقطاع 
وہأن لیٹا لیس بحافظ اھ (۱۷۹:۱). 

والثاتی اُنه لا یدل علی وجوبْ الزکاۃ فی مال الیٹیمء ولا ما معنی الاختیار؟ وبە 
یحصل التطبیق بین قولی ابن مسعود رضی اللہ عنهء فغایة ما یثبت بە إنھا هو استحباب اُداء 
الزکاۃ ا ماضیة للصغیر بعد البلوغء ونقل الکلام فی السند حجة إلزامیة وإلا فھو غیر 
مضر عضدناء فان الائقطاع لیس یجرح عندناء ولیٹ ھہذا قد تقدم توثیقے عن 
البعض مرارا فافھم۔ 

قوله: عن ”ابن عباس“ إلخ قسال المؤلف: ”قال الدار قطنی بعد روایىة 











ج - ۹ لیس علی الصبي وانجنون ‏ زکوۃ ۷ 


-٣‏ أُخبرنا: أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: لیس فی مال 
الیتیم زکاق ولا یجب عليه ال کا2 حتی یجب علية الصلاة)۔ رواہ الإمام 
محمد فی ”کتاب الاثار“ (ص٤٦).‏ 


-٣‏ عن: حماد عن إبراھیم عن الأسود عن: عائشة عن النبی شہُ 
قال: رفع القلم عن ثلائق عن النائم حتی یستیقظ وعن الصبی حتی یحتلم 
وعن ا جنون حتی یعقل. أُخرجہ ابو داودوالنسائی وابن ماج ورواہ ال ح اکم فی 


ھذا الحدیت'' ”ابن لھیعة لا یحتج بەٴ. قلنا: بل یحتج بە عند غیر الدار قطنی فقد 
قدمنا غیر مرة أنە احتج بە الإمام أحمد وصحح حدیئہ وحسن لە الٹرمذی؛ فھو مختلف 
فیەء والاختلاف لا یضر کما تقدم مراراء ودلالتہ علی ال جزء الال من الباب ظاھرة: 

قولہ: ”اُخبرنا أبو حنیفة“ إلخ قال اللولف: دلالتہ علی الجزء الاُول من الباب ظاھرة 
ا مر تقریرہ فی ا حدیث الاول. 

قولە: ”عن حماد إلخٴ قال الؤلف: فی الزیلعی بعد نقل الحدیث ما نصه وحماد 
الاُول هو حماد بن سلمةء وحماد الثانی هو ابن ابی سلیمانء وقد روی لە مسلم مقرونا 
بغیرہء ووثقه ابن معینء والنسائیء والعجلی وغیرھم وتکلم فيه الاعمشء ومحمد بن 
سعد وغیرھما۔ ١)‏ ۹۰ء 

قال آلولف: : کلام الأعمش وغیرہ غیر مضر کما تقدم مرازا من الاختلاف لا 
یچوم کہ یی * ہیں نے 5 
یقدح فی الاحتجاج. ودلالتہ علیٰ الباب ظاھرق وأما ما ورد من الأحادیث المرفوعة 
وا موقوفة ا خالفة ما حققناہ؛ فئذ کرھا أُولا ٹم نجیب عنہا ثانیاء فما ورد من ذلك ما فی 
العلخیص ا حبیر أولا حدیث روی أنہ عُلُ قال: ”من ولی یتیما فلیتجر لە ولا یترکه حتی 
یأاکله الصدقة چ٤“‏ ”الٹرمذی والدار قطنی والبیہقی “ من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیە 
عن جدہ عید الله بن عمرو نھ. (۱:٦۱۷)۔‏ 
)١(‏ فی الدر اختار: قرنہا بالصلاة فی اثنین وثمانین موضعا فی التٹریل دلیل علی کمال.الاتصال بینہما 25 مع (رد 

ا حتار مصریة)۔ 

)٢(‏ الراوی فی السند۔ 











إعلاء الستن لیس علی الصبي والجنون زکوٰۃ ۸ 


اللستدركء وقال: ”علی شرط مسلمٴٌ (زیلعی ۳۷۹۰۱). --ْ 


ومنہا ما فی التلخیص ٹانیا روی أُنه یل قال: دابتغوا فی اُموال الیتامٰی لا تاکلھا 
ال زکاةہ الشافعی عن عبد ا جیسد بن أبی رواد عن ابن جسریج عن یوسف بن ماك 
رسلا (۱۷۹:۱)۔ 1 
٠‏ قال الولف: آما رجاله فالإمام الشافعی إمام:مشھور وعبد ا جید ھٰذا هو کما فی 
.”التقرزیب“ این عبد العزیز بن بی رواد بفتح الراء وتشدید الواو صدوق بخطئء وکان 
مرجیاء أفرط ابن حبان فقال: ”متروكٴ (ص١٦۱)‏ ؤروی لە مسلم والأربعة کما رمز لھم 
(صاخب التقریب ص١٦۱))ء‏ وفی ”ا میزان“: صذوق مرجی کأَبیّەء وثقه الإمام یحبی بن 
معین وغیرہہ قال أبو داود: ثفة داعیة إلی الإرجای وقال ابن حبانٰ: ” یستحق الترك منکر 
الحدیث جداء یقلب الأحبارء ویروی ا داکیر عن اللشاھیر “ .)۱٣١,٠٢١:٢(‏ وفيه أأیضا: 
وقال أحمد: بن ابی مریم عن ابن معین ثقة پروی عن قوم الضعفاءٴ وقال: وکان أعلم 
الٌاس بحدیث ابن جریج وکان یعین الڑرجاءی وسمع من معمر .)۱٣٤:١(‏ وفیه أَیضًا 
وقال أحمد: ”لا باس بەٴ وقال: ”لہ غلو فی الرجاء ویقول: ھہؤلاء الشکاك“ 
:)۱٤٦:١("‏ ۱ 
.. قال الؤلف: فھو مختلف فیە ولا بأأس بەہ لا سیما ما روی عنه مسلم وابن جریج 
ہو کما فی ”التقریب ٴ عبد ا للك بن عبد العزیز ابن جریج (ص٣۳۲)ء‏ وفیه أیضا: ”ثقة 
فقه فاضل وکان یدلس ویرسل٭ اھ وفیہ رمز لروایة الأئمة الستة عنە (ص١٦٥)‏ 
ویوسف بن ماك أخرج لە الستة وھو ثقة کما فی التقریب (ص٥۲۸).‏ فالسند رجالە 
ثقات؛ ولکنہ مرسل ومنہا ما فی-التعلخیص ثالٹا: وفی الباب عن اُنس رضی اللہ عنه 
مرفوعا ”اتجروا فی مال الیتامی لا تاکلھا الزکاۃٴٴ. رواہ الطبرانیٰ فی ”الأُوسط“ فی ترجمة 
علیٰ بن سعید (ص٦١۱۷)‏ وفی الزیلعی بعد نقل ھذا الحدیث: قال الطبرانی: ”لا بروی 
هذا ا حذیث عن آئس إلا بہذا الڑسٹاد“ (۳۷۹:۱). وفی ”ا جامع الصغیر“ للحافظ 
الِسیوزطی رمز لصحة ھذا ا حدیث .)٥:٦(‏ وفی ”التعلیق المجدٴ: وکذا حدیث أنس 
مرفوعا ”اتجروا فی مال الیتامی لا تأکلھا الزکاۃ۔ رواہ الطبرانی فی الاُوسط (ص ۱۷۲)۔ 
ومنہا ما فی التلخیص رابعا: وروی البیہقی من حدیث سعیدٴبن السیب عن عمر 
موقوفا عليه مثله ای مثل ما مر من ا مرفوع قبل بلفظ ”اتجرو“ إلخ (مولف) وقال: ”إسنادہ 








ےت لیس علی الصبي وا جنون زکوۃ ۹ 


صحسیح وروی الشافعی عن ابن عییںسة عسن أیوب عن نافع عسن این عمر 
موقوفا أیضسا (۱:٦۱۷)۔‏ : ' 

ومنہا ما فی التلخیص خامسا: وروی البیہقی من طریق شعبة عن حمید ابن ھلال 
سمعت أُبا محجن أو ابن محجن وکان خادما لعثمان بن ابی العاصء قال: قدم عثمان بن 
أبی العاص علی عمرء فقال لە عمر: ”کیف متجر أرضك؟ فان عندی مال الیتیم قد 
کادت ال زکاة ان تفنیة“ قال: ”فدفعه إليه “وروی اُحمد بن حنبل من طریق معاویة بن قرۃ 
عن الحکم بن أٌبی العاص عن عمر تحوہ (۱: ۱۷). ۱ 

ومنہا ما فی التلخیص سادسا:.وروی مالك فی الؤطا عن عبد الرحمن بن القاسم 
عن أبیە قال: کانت عائشة تلینیٰ وأخالی یتیما فی حجرھاء وکانت تخرج من أموالنا 
الزکاۃ. :١(‏ ۱۷۲)۔ 

ومنہا ما قی العلخیص سابعا: وروی الدار قطنی والبیہٹنی وابن عبد ابر دَلك'“ من 
طرق عن علی بن أبی طالبء وھو مشھور عه )۱۷١ :١(‏ ومنہا ما فی الذرأیة: قال 
عبد الرزاق: انا ابن جریج عن أبی الزبیر أنه سمع جابرا فی الذی یلی مال الیتیم؛ قال: 
”یعطی زکاتهہٴ صحیح” (ص: .)۱٥١‏ 

وا جواب عن الاول أن الحدیث ضعیف من حیث کون مرفوعا کما استوفٰی بیائه 
فی الطلخیص (ص: )۱۷٦‏ فقال: ”وفی إسنادھم الٹنی بن صباح وھو ضعیف)؛ وقد قال 
الٹرمذی: إِنھا یروی من ھذا الوجه اھ ویجاب أیضا بأنه محمول علیٰ النفقةہ ففی 
الکفایة قلنا: رید بہا النفقة فقد ورد فی الحدیث: نفقة الرجل علی نفسهہ صدقة: الا 
تری! أُنه أضاف إلیٰ کل ا ال والنفقة تستاصل الال لا ال زکأة )٦٢٦ ١٠٠۶ :٢(‏ قال 
الشیخ: لم أُر ھذا اللفظ فی الحدیث؛ نعم! فی الجامع الصغیر عن ابن مسعْود مرفوعا 
بروایة البخازی والترمذی ”نفقة الرجل علی أأعله صدقة :٢(‏ ۱۹۱)ء وفی الشگاۃ عن _ 
)١(‏ ای وجوب الزکاۃ فی مال الیتیم, 
)٢(‏ یعنی ھذا إسناد صحیخ: 
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الشیخین بروایة جابر وحذیفة قالا: قال رسول اللہ بل : ”کل معروف صدقة“ 
(۸:۱٦۱)ء‏ فالحدیثان صریحان فی کون الإنفاق علی الاّھلء وکون کل خیر صدقة 
ولا فرق بین الإنفاق علی نفسهہ وعلی أھلهء ولا شك:فی کون الإنفاق علی نفسه معروفاء 
فثبت مبنی التوجیە. ۱ 
قلت: لا حاجة إلی ھذا التطویلء فقد ورد ما یدل غلی کون الإنفاق علی نفسه 
صدقة صریحاء روی اُحمد یاسناد جید عن اللقدام بن معدی کرب رضی اللہ عنہ مرفوعا 
(ما اُطعمٰت نفسك فھو لك صدقة ا حدیث: وروی الطبرانی یاسنادینء اأخدعما حسنء 
عن أبی أمامة مرفوعا ٥من‏ أٌنفق علی نفسه نفقة یستعف بہا فھی له صدقة ا حدیث: وعن 
جابر مرفوعا د(ما اُنفق ا لراً علی نفسه فھو لە صدقة)ء وکذا فی ”الترغیب٭ قال: 
”وشواہدہ کثیرةٴ اھ (ص: .)۳٥٣‏ وکذلك ال جواب عن الٹانی, ان کان مرفوعا وإلا 
فا جواب عنه ما سیأتی فی الثالث۔ 


وا لجواب عن الثالث أنه رأی صحابی غارضه رأی صحابی آخر کابن مسعود وابن 
عباس المروی قولھما فی الٹن: بل عارضہ حدیث مرفوع وہو قولہ لگ : ”رفع القلم” 
إلخ. وکذلك ا جواب عن الآثار الباقیڈہ وأُما قول البیہقی فی ا حدیث الرابع علی کونه 
موقوفا إسٹادہ صحیخء فالظاھر الذی لا یرتاب فیە ان هذا الحدیثء هو الذی ذکرہ 
صاحب ال جوھر النقی ونصہ: ذکر فيه (اٌی البیہقی) عن عبرو بن شعیب عن سعید بن 
السیب ان عمر قال: ”ابتغوا بأموال الیتامی إلی آخرہٴء ثم قال: ”إسنادہ صحیح“ اھ ٹم 


.تلم صاحب ا جوھر علی کونہ صحیحا بقولہ: 


قلت: کیف یکون صحیحا ومن شرط الصحة الاتصالء وسعید ولد لثلاث سنین 
مضین من خلافة عمرء ذکرہ مالكء وأنکر سماعہ منهء وقال ابن معین: ٭رآہ وکان 
صغیراء ولم یثبت لە سماع منهٴ. وأسند البیہقی فی ” کتاب الدخل٭ عن مالك ”أنه سٹل 
ھل اُدرك ابن المسنیب عمر؟ قال: لا! ولکنە ولد فی زمانہہ فلما کبر اکب علی ا مسغلة عن 
شأنه حتی کأنہ راہ“. ولھذا لم یخرج الشیخان لابن السیب عن عمر شیاء ٹم إن ھذا 
الأثر اختلف فيه فرواہ ابن عیینة عن عمرو بن دینارہ عن عمرو بن شعیب عن عمر ولم 
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باب لا زکاۃ فی مال اللکاتب حتی یعتق 
ى٤ -٣۳‏ عن: جابر قال: قال رسول اللہ لت : لیس فی مال اللکاتب 


زکاة حتی یعتق). (رواہ الدار قطنی ٢:۲٢۲۰)۔‏ 


یذکر ابن ا مسیب؛ وخالفه حماد بن زیدء فرواہ عن عمرو بن دینارہ ولم یذ کر عمرو بن 
شعیب ولا ابن السیبء کذا ذکر الدار قطنی فی ”عللهٴ ثم ان ابن اللسیب خالف ھذا 
الأثرء قال ابن المنذر: فی ”الاشراف“: ”لا یزکی الصبیء حتی یصلی ویصوم۔ وھو قول 
النخعی! وأبی وائلء والحسنء وسعید بن جبیرء وہذا لان ال زکاۃ'' عبادة فلا جب علی 
الصبی؛ لارتفاع القلم عنه کا حج والصلاةۃ. :١(‏ ۲۸۰). 

قلت: أما العلة الاُولی فلیس بشئ؛ فإن مراسیل ابن السیب ضحاح اتفاقاء ولکن 
العلة ھی الثانیة وحاصلھا الاضطراب فی الإسناد وقال ا حافظ فی التلخیص: وقد روی 
عن عمرو بن شعیب عن عمر بن الحطاب موقوفا عليه قال مھنا: سألت أحمد عنه فقال 
”لیس بصحیح بروایة الٹٹی عن عمرو ‏ ورجح الدار قطنی فی ”العلل روایة ابن عیینة 
عن عمرو بن دینار عن عمرو بن شعیب عن عمر ولم یذ کر ابن المسیبٴاھ۔ 

قلت: ومراسیل عمرو بن شعیب لا یحتج بہا کما یحتج مراسیل ابن ا مسیب؛ 
والتاًویل الصدقة بالنفقة جاز فیە أیضا ولعل ابن الملسیب سقط عن عبارة ا جوھر النقیء 
وبدونہ لا یتم الدلیلء وقد ذکرہ ابن قدامة فی الغنی فیمن منع وجوب الزکاۃ فی مال 
الصبی وانجنون فقال: و”قال الحسن: وسعید بن للسیب؛ وسعید بن جبیر؛ وأٗبو وائل؛ 
والنخعیء وأبو حتیفة: ”لا تجب الزکاۃ فی أُموالھاٴ اھ (ص: ۹۳) والراوی إذا افتی أو 
غمل بخلاف روایته کان ذلك قدحا عندنا. 

باب لا زکاۃ فی مال اللکاتب حتی یعتق 


قوله: ”عن جابر قال الؤلف: فی ”التعلخیص ا بیر“: حدیث ؛لا زکاۃ فی مال 
المکاتي حتی یعتق. الذار قطنی؛ والبیہقی من حدیث جابر فی إسنادہ ضعیفانء 
)١(‏ الحاصل ان وجوب ال زکاۃ فی مال الصبی والیتیم قال بە من الصحابة عمر وابن عمر وعلی وجابر وعائشة وفیه 


وردت أحادیث مرفوعة لکنا أُولناھا للتطبیق بین الأحادیث اتختلفة وعدم وجوبہا یستنبط من موم حدیث ”رفع 


القلمٴ وقال بە ابن مسعودہ وابن عباس۔ 











إعلاء السنن لا زکوۃغی مال اللکاتب حتی یعتق ٢‏ 


٥‏ - عن: کیسان عن أبی سعید ا مقبری قال: ےو 
مائتی رو وأنا مکاتب فقال: ھل عتقت؟ قلت: انعمٴ قال: 
نافسمھاٴ رواہ ابن ابی شیبة (التلخیص ا بیر .)١۷٦ ١‏ 


ومدلس؛ قال البیہقی: ٭الصحیح أنه موقوف علی جابر رضی اللہ عنە؛ وقد رواہ ابن أبی 
۱ شییة کلااك من حدیثہ من حدیث ابن عمرہ ومن طریق کیسان عن أی سبعید القرری: 
قال: ایت عمر بزکاۃ مالی مفتی درم وأنا مکاتب " فقال: ٭ھل ععقت؟ قلت: " انعمٴ 
قال: ”اذھب فاقسمھا"۔ (ص: :١‏ ۱۷۲)۔ ۱ 

قال الولف: قول الصحابئ حجة عندنا ذ لم بعارضہ قوی منہ؛ لا سیما إذا تب 
بالقیاس أیضاء ففی ”الھدایة“: ولیس علی اللکاتب زکاۃ لان لیس بمالك من کل وجه 
الوجود النافی وھو الرق؛ ولھذا لم یکن من أھل ان یعتق عبدہ )۱٦٦١ :١(‏ ودلااتہ علی 
الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن کیسان عن أبی سعید“ إلخ قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ من 
حیث ان عمر سأله عن اعتاقہ؛ فلو لم یکن کون مکاتبا مانعا عن وجوب الزکاۃ ما کان 
للسوال عن الاعتاق معتی. ثم اطلعت علی سنذہ فی ” مصنف ابن أبی شیبة“ غیر اللطبوع 
فھو جکذا: وکیع عن عبد العزیز بن عبد اللہ عن ابن کیساناأبی سعید القبری فذ کرہ۔ 
)٣٦٦٦ :١(‏ فوکیع مشھور ثقة من رجال ا جماة کما فی ”التقریب٭ٴ (ص: ۲۷۱) وعبد 
العزیز ھذا هو ابن عبد الله بن ابی سلمة ا ماجشون کما یظھر من ”تہذیب التہذیبٴ وھو 
أیضا ثقة من رجال ا جماعة کما فی ”تہذیب التہذیب“ )۳٣٣ :٦(‏ وکیسان هو سعیذ 
این ابی سعید المقبری کما فی ”تہذیب التہذیبٴ وغیرہ وہو ثقة من رجال الجماعة, 
وأنه وإن کان قد اختلط قبل موتہ بأربع سنینء لکن قال الذھبی فی ”الیزان“۔ 

قلت: ”ما أحسب أن أحدا اذ عنہ فی الاختلاط“ :١(‏ ۳۸۲) واعلم أنە وقع 
الاختلاف فی اسمه بین نسخة ”مصنف ابن بی شیبة والعلخیص فوقع فی التلخیص من 
طریق کیسان عن أبی سعید المقبری وفی ”الصنف ‏ عن ابن کیسان ابی سعید المقبری۔ 
وقد اتضح لك ما نقل عن ٭تہذیب التہذیبء والصنف“ ما فی ”العلخیص“ من الغلط 
حیث وقع کلمة (عن) مکان کلمة (ین) فی ٭العلخیص٭ ووقع لفظ (بن) زائدا علی 








چت ۹ من کان عليه دین لا زکوۃ عليه بقدرہ فی الاموال الباطنة ۱ 0 
باب من کان عليه دین لا زکاۃ عليه بقدرہ فی الاأموال الباطنۃ 

٦‏ أُمخبرنا: مالكء أخبرنا الزھری؛ عن: السائب بن یزیدہ ان عثمان 

ابن عفان کان یقول: ٭ھذا شھر زکاتکم, فمن کان عليه دین فلیژد دینم ختی 

تحصل أموالکم فتؤدوا منہا الزکاةٴ۔ رواہ الإمام محمد فی ٭اموطا''“ ورواہ فی 

”الاثار* عن أبی حنیفة: حدثا أبو بکرہ عن عثمان بن عفانء أُنه کان یقول 

إذا حضر رمضان: ”أیہا الناس هذا شھر زکاتکم قد حضرہ فمن کان عليه دین 

فلیقضهہ ثم لیترك ما بقی ٭ وھذا مرسلء فإن ابا بکر وو ابن عبد اللہ بن ابی 

الجھم العدوی کما فی ”التعجیل”'٭ من الرابعة کما فی ”التقریب“٭ لم بدرك 

. عثمان ظاھراء ولکن المرسل حجة عندنا. 


کیسان؛ وسقط لفظ (بن) عن أبی سعید فی ”الٰصنفٴ فالسند رجاله رجال ا جماعق 
٠‏ والمسئلة اتفاقیة بین الفقھاءء قال ابن المنذر: ”لا أعلم خلافا بین اأھل العلم فی نہ لا زکاۃ 
علی الکاتب؛ ولا علی سیدہ إلا قول أبی ٹور فمتی عجز وزد فی الرق صار ما کان فی 
یدہ ملکا لسیدہ فإِن کان نصابا أو یبلغ بضمہ إلی ما فی یدہ نصابا استائف لە حولا من 
حین ملکە؛ وزکاةۃ کا مستفاد سواء ولا أعلم فی ھذا خلافا اھ کذا فی الغنیٰ .)٥۹٥:٤(‏ 


باب من کان عليه دین لا زکاۃ عليه بقدرہ فی الأُموال الہاطنة 
قولہ: ”اُخبرنا مالك٭ إلخ قال الؤلف: ودلالتہ علی البابٰ ظاھرة. وفی ”الطا 
بعد ھذا اس حدیث: قال محمد: وبہٰذا نأاحذ من کان عليه دینء وله مال فلیدفع دینە من 
مالہء فان بقی بعد ذلك ما تجب فیه ال زکاۃ ففيه ‏ زکاۃق؛ وتلك مائتا,درعم أُو عشرون مثقالا 
ذھبا فصاعداء وإن کان الذی بقی أقل من ذلك بعد ما یدفع من ماله الدین فلیست فیه 
لزکاۃ. وھو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ (ض: ۸١٦۱ء .)٦٦١۹‏ وقال ابن ۔قدامة: فی 
٭الغبیٴ: وبھ4 قال عطا وسلیمان بن .یسا ومیمون بن مھرانء وا حسن؛ والنخعیء 


_ ۱٢۸ص‎ )۱( 
۔٦٤ص‎ )۷( 
۔٦٦٤ص‎ )۳( 
۲١۷ص‎ )٤( 











إعلاءِ السنن ‏ من کان عليه دین لا زکوۃ عليه بقدرہ فی الاموال الباطنة - 


واللیثء ومالكء والوری؛ والاوزاعیء وإسحاقء وأٗبو ٹور وأصحاب الرأی؛ وقال 
ربیعء وحماد بن أبی سلیمان والشافعی؛ فی جدید قولیہ: ٭لا یمنع الزکاة لأنہ حر 
مسلمء ملك نصابا حولا فوجبت عليه الزکاۃ کمن لا دین عليه“ (وعندی لعل وجوب 
الرکاۃ علی من مطل دینە حولا غرامة عليه زجرا لە عن اللطلء فکان کمن لا دین عليه 
لعدم اہتمامہ بہ)ء ولنا ما روی أبو عبید فی الأموالء حدثنا إبرامیم بن سعد عن ابن 
شھاب (ھو الزھری) عن السائب بن یزید قال: ”سمعت عثمان بن عفان رضی اللہ عنه 
یقول: روہ سس لیس سی جج ا وا وفی 
روایة ”فمن کان عليه دین فلیقض دینہ ولیترك بقیة بے مال“ . قال ‏ ذلك بمحضر من 
: الصحابق فلم ینکروہ فدل علی اتفاقھم عليهہ وروی ات مالك عن عمیر بن عمران 
عن شجاع عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ : دإذا کان لرجل ألف درہمء 
وعليه الف درھم فلا زکاۃ عليهٴ. وہذا نصء ولأن النبی سك قال: وأمرت أن آخذ 
الصدقة من أغنیائکم فاُردھا فی فقرائکمە. فدل علی اُنہا إنا تجب علی الأغنیاء ولا تدفع 
إلا إلی الفقراء وھذا (ای الذی عليه دین) ممن یحل لە أأخذ الزکاۃ (لکونە من الغارمین)ء 
فیکونٴفقیراء فلا تجب عليه الزکاةہ لاُنہا لا تجب إلا علی الاأغنیاء للخبر اھ. :٢(‏ ٦٦٥٦)۔‏ 

قلت: عمیر بن عمران لعله ہو الحنفیء لە ترجمة مختصرة فی اللسانء حدث عن 
ابن جریج بالبواطیل؛ قال العقیلی: ”فی حدیله وھم؛ وغلط والضعف علی حدیفه بین“ 
اھ وشجاع ھذا لم اأعرفه وروی سحنوت فی ا مدونة عن ابن القاسم وابن وھب؛ وعلی 
ابن زیاد وابن نافع وأأشھب عن مالكء عن یزید بن ابی حنیفةہ أنه سال سلیمان بن یسار 
عن رجل لە مالء وعليه دین مفلهہ ا عليه ‏ زکاۃ؟ فقال: لا! قال ابن ومب: عن نافع وابن 
شنھاب, أنە بلغه عدہما مقل قول سلیمانء قال ابن وھب: عن یزید بن عیاض (متروكغ) عن 
"ھ08" (ت رکه الناس ورواہ عنہ مالك وأبو حنیفة) عن ا حکم بن عتیبة 
عن علی بن أبی طالب مثله اھ. )۲٢٢ :١(‏ وہذا سند ضعیف منقطع؛ فإن ا حکم لم 
مض من علی شیا ولامی آجد من الصحابة کما بظور دن ترجت نی افہتزے 
فالاحتجاج بأثر عثمان أُولیء ولکن ذ کرتہ تاییدا. 








ج- ۹ ١‏ 
باب لا زکاۃ فی العبد إذا لم یکن للتجارۃ 

۷< عن: عراك بن ماك قال: سمعٹ آبا ھریرة یحدث عن رسول 
اللہ مك قال: دلیس فی العبد صدقة إلا صدقة الفطرہ (رواہ مسلم ۳۱۲:۱):ٴ 

باب لا زکاۃ فی ا مال الضمار ۱ 

٣۰۶۸‏ حدثیا: پزید بن ھارون) ٹیا هشام بن حسان: عن ا حسن 
البصری رضی اللہ عنہ قال: ”إذا حضر الوقت الذی یؤدی فیه الرجل ‏ زکاتہ 
أُدی عن کل مالء وعن کل دینە إلا ما کان منە ضمارا لا یرجوہ“. رواہ ابو 
عبید القاسم بن سلام فی ” کتاب الاموال٭ فی باب الصدقة (زیلجی ۳۸۰:۱)۔ 

قلت: وانما قیدنا الترجمة بالاموال الباطنةہ فإن الدین لا یمنع وجوب الزکاۃ فی 
الزرع والغمار عند بی حنیفة فإِن السعاۃ کانوا یأحذون زکاۃ ما یجدونء ولا یسألون 
عما علی صاحبہا من الدین فدل علی أُنە لا یمىع زکاتہاء کذا قاله ابن قدامة فی (ا لمغنی 
۲٣ھ‏ وفی ”الدر“ فی باب العشر ویجب مع الدینء رہ ۹ ولأه تسمیتہ 
زکاۃ مجاز کما سیأتی. 

باب لا زکاۃ فی العبد إذا لم یکن للتجارۃ -- 

قوله: ”عن عراكٴ إلخ قال المؤلف: دلالتہ علیٰ الباب من خیث أُن امراد بالعبد 
هناك عبد الخدمة فان الإجماع قائم علی الزکاۃ فی العبد للتجارۃء والإجماع نقله 
الزرقانی؛ کما فی ”التعلیق المجد ٴ (ص: ۱۷۳)۔ 

باب لا زکاۃ فی ا مال الضمار 

قوله: ”حدثنا یزید“ إلخ قال الؤلف: اما رجاله فیزید ھذا ثقة:متقنء عابد کما فی 

التقریب (ص: ۲۸۲) وفیه بالرمز من رجال ا جماعة. وہشام بن حسانء ففی التقریب ثقة 
من اُثبت الناس فی این سیرینء وفی روایتہ عن الحسن وعطاء مقال؛ سس کان یرسل 
عنہاء وھو من رجال ا جماعة (ص: ٦1ء‏ 


)١(‏ تفسیر الضمار۔ 
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9۹ عن: اُیوپ بن أبی تمیمة السختیانیء ان عمر بن عید العزی 
کتب فی مال قبضہ بعض الولاۃ ظلما بأمرہ بردہ إلی أھله: وتؤخذ ‏ زکان ما 
مضی من السنین ثم عقب بعد ذلكِ بکتاب ان لا توؤخذ منە إلا زکاۃ واحدة 
فانه کان ضمارا رواہ مالك رضی اللہ عنه فی اموطأً (ص۱۰۷)۔ 


-۲۳٢٥٢.‏ حدشا: عبد الرحیم بن سلمان عن عمر بن میمون قال: ”اُخذ 
الولید بن عید اك مال رجل من أُھل الرقة یقال لە: ”ابو عائشة“ عشرین ألفاء 


تال الولف: لإرسال غیر مضر عندناء فالسند رجاله ثقات: ودلالة الأثر علی الباب 
ظاعرة۔ 
قولە: ”عن یوب“ إلخ قال الؤلف: وفی ”الزیلعی“ بعد نقل ھذا الأأثر: قال الشیخ 
فی الإمام: ”فيه انقطاع بین أیوب وعمر“. :١(‏ ۳۸۰) قال المؤلف: الانقطاع غیر مضر 
عندناء ودلالته علی الباب ظاھرۃ. 
قوله: ”حدثنا عبد الرحیمٴ إلخ قال المولف: و ور مس ری سد 
اأخرج لە الستة کما فی التقریب (ص: ۱٥۹‏ ھ0" ”وأما عمرو بن میمون 
فلم نظفر علی تعیینه“ وبکیل حال فالاثر اُورد للتأیید فلا یتوقف المدعی عليه. 
قلت: ہو عمرو بن میمون بن مھران الرقی الجزری من رجال ا جماعق ئثقة 
صدوقء کان ابو میمون بن مھران علی خراج جزیرقو وقضاٹھا لعمر بن عبد العزیزں 
والرقة بلدة علی طرف الفرات مُشھورة من ا جزیرةء کما فی الأنساب للسمعانیء فلما 
کان القصة قصة الرقةء وکان میمون بن مھران علی قضاٹھا لعمر بن عبد العزیز کتب 
عمر إلی میمون فیہاء فلا شك ان میمونا ھذا هو ابن غھرانء وعمرو ھذا هو ابنەہ وقد 
روّی عمرو بن میمون عن:عمر بن عبد العزیز. کما فی التہذیب (۸: ۱۰۸) و(١٠:‏ 
۰) وہو می أقرآن محمد بن إستحاق؛ فلا۔ییعد سماغ عبد الرحیم من لکون عبد 
الرحیم یروی عن سماعیل بن:اأبی خالد الإُحمسیء وعاصم الاأحول؛ وہشام بن عروق 
عبید اللہ ہن عمرء وھؤلاء کلھم من أقران این إسحاق؛ والعجب من بعض الناس مع 
دعراء ۔عة النظر فی الحدیث ورجالە کیف خفی عليه عمرو بن میمون ھذاء والتبس 
عليه لعمر نمیمون ہن بحر اللخی قاضی بلع؛ وللتعلی اع و 








چج ۔ ۹ لازکوۃ فی الال الضمار - ۷ 


فألقاھا فی بیت ا الء فلما ولی عمر بن عبد العزیز أُتاہ ولدہء فرفعوا مظلمتہم 
إليه ہس کی رہ اتی جپ ری سو رس را 
أنه کان مالا ضمارا اُخذناہ منه زکاۃ ما مضی " . رواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه 
(زیلعی ۳۸۰۰۱۱)۔ 


فان قیل: هذہ الآثار کلھا عن التابعینء لیس فیہا عن الصحابة شئ. 

قلنا: قول التابعی فیما لا یدرك بالرای مرقوح برسل حکما ہو خجاعندظاء 
وھذا كذلك؛ فإن القیاس وجوب الزکاۃ لکونە مل وکا یجوز التصرف فیهء فتفی الزکاۃ . 
عنه خلاف القیاس وقول الحسن: ”اأدی عن کل مال وعن کل دین وقول عمر بن عبد 
العزیز: ”لو لا أنه کان ضمارا أُخذنا منە زكاة“ ما مضیٰ یدل علی وجوب الزکاة فی 
الدین ا مرجو الوصول لا مضی من السنین کلھاء خلاف ما عليه ا مالکیة أنه لیس فیه زکاۃ 
إلا لسنة واحدة فقط بدلیل ما رواہ سحنون عن اُشھب عن القاسم بن محمد عن عبد الله ٠‏ 
ابن عمر عن عبد الله بن دینار حدثهعن عبد الله ابن عمرء أنه قال: ”لیس فی الدین زکاۃ < 
حتی یقبض فإذا قبضء فإغا فيه ‏ زکاۃ واحدة ما مضی من السنین“ قال أُشھب: ” وأخبرنی 
ابن ابی الزناد وسلیمان بن بلالء والزنجی مسلم بن خالد أن عمرا ومولي الطلب 
حدثھم أنه سأل-سعید بن السیب عن زکاۃ الدینء فقال: ”لیس فی الدین زکاۃ حتی 
یقبضء فإذا قبض فإغا فیه زکاۃ واحدة ما مضی من السنین اھ. .)۲۲۲٢ :١(‏ 

قلت: أما أثر ابن عمرء ففیه القاسم بن محمد شیخ اُشھب لم أعرفہ. وأثر ابن_ 
السیب سندہ صحیحء ولکنە لا یعارض هو ولا أثر ابن عمر اُثری الحسن:وعمر بن غبد 
العزیز؛ لاحتمال ان یکون ذلك فی ا ال الضمارء ودین مجحود بە بلا بین کیف لا؟ وقد 
تقدم عن عمر بن ا خطابء قال: ”إذا حلت الصدقة فاحسب دینك وما عندكء فاجمع ۱ 
سپ “ وروی ابو عبید فی الأأموال: والبیہقی عن السائب بن یزید اُن عثمان 
کان یقول: ”إن الصدقة نة لا تجبْ فی الدین الذی لو شثت 57+8ققہ؟|"م"۳مھ,/, 
تقدر علی أُخذہ منه لکونە معسرا) والذی علی ملیئٔ تدعہ جیاء وٴمصانعة'' ففيه الصدقۃ 
اھ. کذا فی ”منتخب کنز العمالٴ )٢٥٥ :٢(‏ وکلاھما صریحان فی وجوب ال زکاة 
فی الدین المرجو الوصول مطلقاء واللہ تعالی اُعلم. 


)١(‏ أی إحسانا عليه۔ 











إعلاء السنن لا زکوۃ فی ا ال الضمار ۸ 


وقال محمد فی ”الاثار* : اُخبر ابو حنیفة حدثنا الھیٹم عن این سیرین عن علی ابن 
ابی طالبء قال: ”إذا کان لك دین علی الناس فقبضته فزکه ما مضی“ اھ (ص: )٥٤‏ 
وھذا سند صحیح لو لا ما فی سماع ابن سیرین من علی ولکن مراسیله صحاح کما مر 
غیر مرةء وقول علی اُولی من قول ابن اللسیب فافھمء ودلالتہ علی الباب ظاھرۃ. والمال 
الضمار اعم من مثل ھذا الدین وتفصلہ فی الھدایة با نصه: ”ومن لە علی آخر دین 
فجحدہ سنینء ثم قامت بە بینە لم ی زکه ما مضی ‏ معناہ صارت لە بینة بأن أقر عند الناس ٠:‏ 
وھی مسألة الال الضمار وفیہ خلاف زفر والشافعی: ومن جملته ا مال المفقود والابقء 
والضالء والمغصوب إِذا لم یکن عليه بینةہ وا لال الساقط ذ و لی و ون تی انار 
إذا نسی مکانه والذی أُخذہ السلطان مصادرۃء إلی اُن قال صاحب الھدایة: ”وفی 
المدفون فی الأرضء أو الکرم اختلاف المشائ ئخء ولو کان الدین علی مقر ملىء أُو معسر 
تجب الزکاۃ لإمکان الوصول إليه ابتداء أُو بواسطة التحصیلء وکذا لو کان علی جاحد 
وعليه بینة او علم بە القاضی ما قلناء ولو کان علی مقر مفلس فھو نصاب عند ابی حنیفة 
لأن تفلیس القاضی لا ہصح عندہ. وعند محمد لا یجب لتحقق الإفلاس عندہ بالتفلیس“ 
اھہ. ٦٦ :١(‏ و۷٦)‏ وفی الدر اٹحتار: ولو کان الدین إلی ان قال: علی معسر اُو مفلس؛ 
ای محکوم یافلاسہہ أو علی جاحد عليه بینةہ وعن محمد لا زکاق وھو الصحیح؛ ذکرہ 
ابن مالك وغیرہہ لأن البینة قد لا تقبل أُو علم بە قاضء سیجئ ان الفتی بە عدم القضاء 
بعلم القاضیء فوصل إلی ملکه لزم زکاۃ ما مضی اھ (۲: .)۱١‏ 

قال اؤلف: فھذہ الآثار تأید بہا أُن ا مال الضمار لا زکاۃ فیەہ وأما ما فی کشز۔ 
العمال عن عمرء قال: ” إذا حلٹ الصدقة فأحسب دینكء وما عندك فاجمع ذلك کل ٹم 
زکە“ ”ابو عبیدة فی الأموال ش (۳: ۳۰۳) فھذا الدین محمول علی مرجو الوصول۔ 








أبواب زکاة السوائم 
باب زکاة الإابل 

-١٦٢‏ عن: الزھری عن سالم عن أبیە ان رسول اللہ علأ کتب کتاب 
الصدقة فلم یخرجہ إِلی عماله حتی قبضء فقرنه بسیفهہ فلما قبض عمل بە أٌبو 
بکر وو و و یر تیم ور ڈور ےڈ 
عشر شاتانء وفی خمس عشرة ثلاث شیاہء وفی عشرین آربع شیاہء وفی 
خمس وعشرین بنت مخاض إلی خمس وثلاثینء فإذا زادت ففیہا بنت لبون 
لی خمس وأربعینء فاإذا زادت ففیہا حقة إلی ستینء فإذا زادت ففیہا جذعة إلی 
خمس وسبعین, فإذا زادت ففیہا ابنتا لبون إلی تسعین, فإذا زادت ففیہا حقتان 
لی عشرین ومائةہ ففی کل خمسین حقةء وفی کل أُربعین ابنة لبون. الحدیث 
رواہ الترمذی (۸۳:۱) وحسنه۔ 

باب زکاۃ الڑہل 

قوله: ”عن الزھری“* إلخ قال اللولف: قال الترمذی بعد تحسین الحدیث: ”وقد 
روی یونس بن یزید وغیر واحد عن الزھری عن سالم ھذا الحدیثء ولم یرفعوہء وانھا 
رفعه سفیان بن حسینٴ اھ :١(‏ ۸۳) وفی ٭الزیلعی٭ بعد نقل ھذا ا حدیث قال ا منذری: 
فان بن حسین أخرج لە مسلمء واستشھد بە البخاری إِلا ان حدیثہ عن الڑھری فید _ 
مقالء وقد تابع سفیان بن حسین علی رفعه سلیمان بن کثیر وھو من اتفق البخاری 
ومسلم علی الاحتجاج بحدیئہ وقال الترمذی فی کتاب العلّلی محمد بن إسماعیل عن 
هذا ا حدیث فقال أُرجو ان یکون محفوظا وسفیان بن خسین صدوق انتہی ورواہ أحمد 
فی مسندہہ والحاکم فی مستدركء وقال سفیان بن حسین وثقه یحبی بن معین وھو اُحد 
أئمة الحدیث إِلا أُن الشیخین لم یخرجا لە وله شاہد صحیح وإن کان فيه إرسالء اھ :١(‏ 
۰۲ ودلالته علی الباب :من حیث تعداد نصاب الابلء ومقدار ال زکاۃ علیہا ظاھرق؛ 
وقوله فی الحدیث ”ففی کل خحمسین حقةٴ فسیأتی ما یتعلق بە فی تقریر الٹانی. 








یں 


إعلاء الستن ۱ زکوۃ الیل ت-۔ 


٣٢٣‏ <- عن: حماد قلت لقیس بن سعد: ٭خذ لی کتاب محمد بن 
عمرو فأعطانی کتابا اُخبرنی أنە اأخذہ من بی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم؛ 
ان النبی كه کتبہ لجدہہ فقرأتہ فکان فیه ذکر ما یخرج من فرائض الإبلء فقص 
الحدیث إلی أُن تبلغ عشرین ومائة. فإِذا کانت اکثر من ذلك فعد فی کل 
خمسین حقق وما فضل فإنه یعاد إلی أُول فریضة من الإبلء وما کان أقل من 
خحمس وعشرین ففيه الغنم فی کل خمس ذود شاة لیس فيه ذکر؛ ولا ذات 
عوار من الغنم, رواہ أبو داود فی ال مراسیل (ص١۰۱٥۱)‏ وسکت عتہ“۔ ِ" 

قولہ: ”عن حماد“ الخ قال الؤلف: الحدیث ذکرہ الحائظ العلامة الزیلعی فی 
نصب الرایة بألفاظ تقارب لفظ الکتاب؛ لکن قولہ فی الکتاب ”فعد فی کل خمسین 


ا حقة“ لم یذکرہ وعزی الزیلغی ا حدیث إلی مراسیل أبی داود وإسحاق بن راھویه فی 


مسفدہ والطحاؤی فی مشکلە :١(‏ ۳۸۰) وفیه أیضا ”قال ابن ا جوزی فی التحقیق: ھذا 


حدیث مرسل؛ قال هبة اللہ البطری: ”ھذا الکتاب صحیفة لیس بسماع* ولا یعرف أھل 


المدینة کلھم عن کتاب عمرو بن حزم لا مثل روایتناء رواھا الڑھری وابن المبارك وأٗبو 
أُویس کلهم عن أبی بکر محمد بن عمرو بن حزم عن أبیه عن جدہ مثل قولنا ٹم لو 
تعارضت الرولیتان عن عمرو بن حزم بقیت روایتنا عن أبی بکر الصدیق:وھی فی 


. الصحیحء وبہا عمل ا خلفاء الأربعۃ“ اھ وقال البیہّمقی ”ھذا حدیث منقطع بین أبی بکر 


این خزم إلی النبی مه وقیس بن سعد أخذہ عن کتاب؛ لاعن سماعء وکذلك حماد بن 
سلمة أخذہ عن کتاب؛ ؛ لاعن سماع. وقیس بن سعد وحماد بن سلمة وإن کاتا من 
الثقات فروایتہما هذہ یخالف روایة الحفاظ عن کتاب عمرو بن حزم وغیرہ: وحماد بن 
سلمة حفظ فی آخر عمرہ فالحفاظ لا یحتجون بما یخالف فیه ویجتنبون ما یتفرد بە 
وخاصة عن قیس بن سعد وآمثالہ وھذا الحدیث قد جمع الأمرین مع ما فیه من الانقطاع 
واللہ أعلم اھ ١(‏ ۳۸۵۰۹). 

فالجواب عن التعارض عدم تسلیمہہ کما سیأتی تقریرہ عن تح القدیر والأخذ 
عن الکتاب معتیرں ففی راتی بعد نقل ملخص ہذا ا حدیثء وکلام البیہقی 


)١(‏ قد جعل آبو داود للراسیل جزء من سننہ فسکوتہ فیه کسکوتہ فی اللنان: 














ج۔- ۹ ۱ زکوۃ الابل ۱ ۲۱١‏ 


٣‏ حدثا: یحیی بن سعیدہ عَن سفیانء عن ابی إسحاق عن عاصم 
ابن ضمرة؛ عن علی رضی اللہ عنه قال ٭إذا زادت الإبل علی عشرین ومائة 
یستقبل بہا الفریضةٌ رواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه (۳۸۵۰۱). 


عليهہ ”ولم أر أحدا من أئمة ھذا الشأن ذکرہ (أأی حمادا ھذا) بشئ من ذلك“ وقد 
ذکرت بعض ما ٹنوا علیہ ھناكء والأخذ من الکتاب حجَةَ وصرح البیہقی فی کتاب 
”اللدخل*“ ”ان ا حجة تقوم بالکتاب؛ وإن کان اتا اُولی منە بالقبّول٭ وفیه أیضا ٹم 
ذکر (أیٰ البیہقی عن القطان أنه قال: حماد عن زیاد الاأعلمء وقیس بن سعد لیس بذاك. 

قلت: فی سندہ (أَى فی سند ھذا القول إلی القطان الذی نقله البیہقی) صالح بن 
أحمدقیل عنہ: ”دجال“ وزیاد بن حسان الأعلم وثقه جماعة وقال ابن حنبل::ثقة ثققہ ٠‏ 
وروی لە البخاری؛ وقیس بن سعد وثقه کئیرون وأخرج لہ مسلم :١(‏ ۲۸۳) والاآن ننقل 
ما وعدناہ عن فتح القدیر ففیه بعد نقل الحدیث ما نصه: ”ودفعت'(أی روایة المراسیل) 
بمخالفتہا الروایة الأخری عنہ مما قدمناہ وروایة الصخیح من کتاب الصدیق“ اھ وفیە بعد 
أُسطر: قلنا: إن سلم فإنھا یتم لو تعارضاء ولیس کذلك لان ما تبتہ ہذہ الروایة من 
التتصیص علی عود الفریضة لا یتعرض ما تقدم نفيه لیکون معارضا إما فیه إذا زادث علی 
عشرین ومائة ففی کل خحمسین حقةق وکل أُربعین بنت لبونء ونحن نقول بەہ لأأنا أوجبنا 
کذلك إذا الواجب فی الأّربعین هو الواجب فی ست وثلائین, والواجب فی خمسین خو 
الواجب فی ست وأربعینء ولا یتعرض ہذا ا حدیث لنفی الواجب عما ذوہ؛ فنوجبه بما 
رویناہہ وتحمل الزیادة فيمَا رواہ علی الزیادة الکثیرة جمعا بین الاخبار اھ ٢۳ :٢(‏ 
ودلالتہ علی الباب ظاھرة. جو ۱ 

قولہ: ”حدثنا یحبی .ین سعید“ إلخ قال الؤلف: وفی الدرایة 'إسنادہ حسن لذاتہ 
اختلف فیه علی أبی إسحاق“ (ص: )٥٥١‏ قال الولف: إن علیا رضی اللہ عنه روی عنه 
موافقا ملذھب الشافعی أیضا ففی ”الاعتبار“: وروی عاصم بن ضمرۃ عن علی ابن ابی : 
طالب فی الإبل إذا زادت علی عشرین ومائة قال: ”ترد الفرائض إلی أُولھا فإذا کثرت 
الإبل فقی کل خمسین حقة کذا رواہ سفیان عن ایی اسحاقء عن عاصمم ورواہ شریك 
عن ابی إمحاق عن عاصم عن علیٰ قال: ”اذا زادت الابل علی عشرین ومائة فقی کل 








إعلاء السٹن زکوة الابل : ۲٢‏ 


۱ ص۰۲۰۴,عغن: بہز بن حکیم یحدث عن أبیە عن جدہ قال: سمعت 


خمسین حقة وفی کل أُربعین ابنة لبون“ اھ: (ص: )٥١‏ وا لجواب عنہ ما فی ”فتح القدیر“ 
أُن سفیان اأحفظ من شريیك (۲: ۱۳۱) وأیضا فما ذکرہ فی ”الفتح“ فی دفع التعارض 
جار ھنا أأیضا۔ ۱ 

قولە: ”عن بہز“ إلخ قال المؤلف: علم من قوله ”سائمة فی الحدیث أن,علة زکاۃ 
المواشی ھی کونہا سائمة فلا تجب فی غیرھا ودلالته علی الباب ظاھرۃ. 

اعلم أنە لا خلاف فی زکاة الإبل إلی مائة وعشرین وأا الزائد علیہا فعند الشافعی 
زحمه اللہ یدور الحکم فيه علی الاّربعیناتء وا حمسینات فیجب فی کل أُربعین بنت 
لبون وفی کل خمسین حقة. لقوله عليه السلام بعد العشرین وامائة: ففی کل خمسین 
حقة وفی کل أُربعین ابنة لبون کما فی ا تن عن الترمذی؛ وعندنا تستانف الفریضة لقوله 
عليه السلام المروی فی التن عن مراسیل بی داود وبعد قولە ”فعد فی کل خمسین حقة 
ما نصہ وما فضل فإانه یعاد إلی اُول فریضة من الإبل وما کان أقل من حمس وعشرین ففيه 
الغٹم فی کل خمس ذود شاةٴ. الحدیث: فعملنا بالزیادة فأُوجبنا فیما إذا کانت الزیادۃ أقل 
من خحمس وعشرین أٌربع شیاہ مع ال حقتین لقوله عليه السلام ”وما کان أقل من خمس 
وعشرین ففيه الغنم فی کل خمس ذود شاق وفیما إذا کانت الزیادة خمسا وعشرین ببت 
مخاض مع ا لحقتین لإطلاق قولە عليه السلام ”وما فضل فاإنہ یعاد إلی أول فریضة من 
الإبلٴ. ا حدیث وقد کان اُول الفریضة أُن فی ال حمس والعشرین بنت مخاض وکان 
مقتضاہ أُن الزیادة إذا کانت إِلی محمس وثلاثین ای یکون ا جموع مائة وخمسا وخمسین 
لم یجب آکٹر من بنت مخاض لکن ت رکنا هذا القتضیء وأوجبنا فی مائة وخمسین ثلاث 
حقاقء لقوله عليه السلام ”فعد فی کل خمسین حقة الحدیث: فاإنه یصدق علی ھذا 
العدد أُنه ثلاث وخمسین, فرجحنا إِثبات الواجب الدلول بہذا ا حدیث علی نفی الوا جب 
المدلول الحدیث نفی الحقة والاقتصار علی بنت ا خاض الذی ہو اُدنی من الحقة. ثم بعد 
یجاب ھذہ ال حقاق الثلاث فی مائة وخمسین تستأنف الفریضة کالاأولء للدلیل السابقء ۔ 
ولا فرق بین ھذا الاستیناف الذی بعد امائة وا حمسین والاستیناف الاول الذیٰ بعد امائة 
والعشرین فی أنفسھما العموم الدلیل؛ لکن حصل بینہما فرق اتفاقی عارضیء وھو أُن 








ج۹ ۳ 


رسول اللہ يك یقول: دفی کل إبل سائمة من کل أُربعین ابنة لبون). الحدیث 
رواہ النسائی (۳۳۹:۱). 


باب زکاۃ البقر _ 

<٥‏ عن: معاذ بن جبل قال: (بعثنی النبی جن لی الیمن؛ فأمرنی أُن 
الاستتناف الاول قبل ان ییلغ نصاب بنت لبون قد وجد فيه مصداق حدیث ا حمسین ما 
بلغ العدد مائة وخحمسین فحکم بوجوب ثلاث حقاقء والاسعناف الثانی ای بعد الائة 
وا حمسین بلغ نصابه بنت لبون قبل وجوب ا حقة ما بلغ العدد مائة وستا وثمانین فحکمنا 
فیه بٹلاث حقاق وہنت لبونء ثم ما زاد العشر وبلغ العدد مائة وتسعین وجد نصاب حقة 
زائدة علی ثلاث حقاقء ثم ما بلغ العدد مائتین وجد مصداق حدیث ا حمسین والاأَربعین 
فان شاء اُدی أربع حقاقء وإن شاء اُدی خمس بنت لبون. ثم ما زاد وجد نصاب بنت 
لبون قبل أُن یوجد نصاب ا حقة کان ھذا الاستعناف الغالث مشابہات الاستتناف الٹانی لا 
الُول فمن ٹم قال الھدایة وغیرھا: ٹم (أُی بعد امائتین) تستانف الفریضة ابدا کما تستأنف 
فی الحمسین التی بعد المائة وا حمسین اھ وما قلنا و حاصل قول العنایة علی العبارۃ 
ا مذکورۃ للھدایة ونصه: قوله: کما تستائف فی ا حمسین التی بعد ا مائة والمحمسین قید 
بذالك لأن هذا احتراز عن الاسعناف الذی بعد امائة والعشرین؛ فإانه لیس فیه یجاب بنت 
لبون ولا إیجاب أربع حقاق بعدم نصابہما لأنه ما زاد خمس وعشرون علی الائة 
والعشرین صار کل النصاب مائة وحمسة وأربعینء فھو نصاب بنت ا خاض مع ا حقتین 
فلما زاد علیته خمس وصارت مائة وخمسسین وجبت ثلاث حقاق اھ. 
(حاشیے ھدایة 1۱) 

قلت: وما ذکرناہ فی المائتین أنە إن شاء اُدی أربع حقاق أو خمس بنات لبونء ورد 
التصریح بە فی کتاب: الصدقات التی کانت عند آل عمر بن ا خطاب ولفظه فإاذا کانت 
مائتین ففیہا أربع حقاق أُو خمس بنات لبون“ أی الستین وجدت اٌخذت. رواہ أبو داود 
بسند صحیح وسکت عله :١(‏ ۲۲۷)۔ 

باب زکاۃ البقر 
قوله: ”عن معاذ“ إلخ قال اللؤلف: قال الترمذی: وروی بعضهھم هذا ا حدیث عن 








إعلاء السان زکوۃ البقر ۱ ٤‏ 


سرع اپ مین سوہ یہی وت 


کے و ہی ہو اس رر 
أت یاعت رَعذا سج ز١‏ : ۸۳) وفی الزیلعیٰ بعد نقل ا حدیث بألفاظ متقاربة وعزوہ إلی 
٭الأربعة ما نصہ: ولا سفق فی لی اوح اطاوی راد من اعم 
الاُولء والحاکم فی الستدرك وقال: ”صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہٴ اھ 
وفیه: وأعله عبد الحق فی أحکامه فقال: ”مسروق لم یلق معاذا ذکرہ ابو عمر وغیرہ“ 
انتہی. قال ابن القطان فی أحکامہ: ان یکون تصحف عليه أبو محمد بأبی عمر إلا 
حات فافہ رام رحب ان خر زم الانتطاج آرلا تر تک کلایں 
هذِا نص کلامھما: قال ابو عمر فی ”التمھیدٴ فی باب حمید بن قیس: وقد روی ھذا 
ار عق معاة راد تصل صحیح کایت ڈ کر ید الززاق ھا میس والئزری ھن 
الأُعمش عن ابی وائل عن مسروق عن معاذ بن جبل إلخ (۱: ۳۸۲)۔ 

قال اللؤلف: حاصل الکلام الطویل للزیلعی أُن ا جدیث .کان قد اختلف ولا فی 
کونە متصلا ومنقطعاء ثم رجع القائل بالانقطاعء نعم قد بقی الکلام فی کون مرسلا أو 
غیرہہ إلا إنك قد علمت غیر مرة ان الاختلاف وکذا الڑرسال غیر مضرء ولقد صححه 
أئمة ا حدیث وکفی بہم حجةہ ودلالتہ علی الباب ظاھرةء وأما ما فی الدرایة ”روی ابو 
داود فی المراسیل من طریق معمرہ أعطانی سماك بن الفضل کتابا من رسول اللہ 
للمقوقس؛ وفیة نفی البقر مثل ما فی الإبل وعن معمر عن الزھری فی کل خمس من 
البقر شاۃء وفی عشر شاتان, الحدیث قال الزھری: بلغنا ان الاُول کان تخفیفا علی أُمل 
لین: ٹم کان هذا بعد وروی ابی شیة من طریق عکرمة بن خالاہ قال: امعسلت 
علی صدقات عكء فلقیت أُشیاخا من صدق علی عھد رسول اللہ فاختلفوا علی؛ فمنہم 
من قال: اجعلھا مثل صدقة الاإبل؛ ومنہم من قال: فی ثلائین تبیع وفی أُربعین مسنة 
وإسنادہ صحیح لأن الجھالة بالصحابة لا تضر (ص: ١٥٦)۔‏ 

فا جواب عنه ما فی کتاب الاعتبار ونصه ”وعلی الجملة الاعتماد علی حدیث معاذ 
لأنه اُصح ما یوجد فی الباب: ولە شوامد فی السان, وأما حدیث الزھری فلا یقاومه ما 
فیه من الانقطاع ٴ. (ص: ١۱۳)۔‏ 








ج-۹ ۲٢‏ 
باب لا زکاۃ فی الأُوقاص 
٦‏ حدثا: عبد اللہ بن إدریس عن لیث عن طاوس عن معاذ قال: 
”لیس فی الّوقاص شئ“'۔ رواہ ابن أبی شییة فی مصنفه (زیلعی ۳۸۹:۱)۔ 


فان قلت: ”إن حدیث: عکرمة ھذا متصل صحیح فیعارض'ٴ۔ 
قلت: ذلك موقوف؛ وذکر فیه مذھبان للصحابة فما کان مطابقا للمرفوع 
والاأصح کان الأخذ بە اُولی وفی الڑعتبار أیضا: قال ابن ا منذر: ولا أعلم الناس یختلفون 
فیە الیوم (ص: ۱۳۳) والحدیث روی عن طاوس عن معاذ أیضاء رواہ مالك فی ”الوطاً٭ 
وأعلی بالانقطاع لکن قال الشافعی: وطاوس أعلم بأمر معاذء وإن کان لم یلقه عذا 
محصل الزیلعی (ص: ۳۴۸۷)ء ودلالتہ علی الباب ظاھرة, 
باب لا زکاۃ فی الأُوقاص 

قوله: یت رون یش سد 
رجال الستة کما یظھر من ”تہذیب التہذیب ٥٤١ -٥‏ و١٤٠‏ و٤٤١ُ‏ ولیث عذا ھو 
لیٹ جو وہ جم وی ہر جو یا 

والاختلاف غیر مضر وطاؤس ہو .من رجال الستة ثقة فقیہ فاضل کما فی تقر 
القغہذیب (ص: سال یھ در 
تقریر ال حدیث السابق. وفی نہایة ابن الأئیر: الوقص بالتحريك ما بین الفریضتینء کالزیاذۃ 
علی ا خمس من البل إلی التسع وعلی العشر إلی اُربع عشرة وا جمع أوقاص: وقیل: هو ما 
وجبت الغدم فیه من فرائض الإبل ما بین ال حمس إلی العشرینء ومنہم من یجعل الاُوقاص 
فی البقر خاصة والأأشناق فی الإبل ٤(‏ : ۲۳۹) ودلالتہ علی الباب ظاھرقء وآما ما رواہ 
مالك فی اللؤطا عن طاوس الیمانی اُن معاذ بن جبل الاّنصاری أُمحذ من ٹلائین بقرۃ تبیعاء 
ومن أُربعین بقرۃ مسن وأتی ما دون ذلك فأبی أن یأخذ منه شیٹاہ قال: لم أسمع:من 
رسول اللہ فیہ شیعا حتی ألقاہ فأسئلہ فتوفی رسول اللہ کک قبل ان یقدم معاذ بن 
جبل اھ (ص: )٠۰‏ فظاھرہ یدل علی ان معاذا لوقف فی السعلة وھذا الحدیث یدل علی 
أنە أفعی بعدم الرکاۃ فی الاُوقاص فالتطبیق بینہما بأن معاذا رضی اللہ عنه کان یعلم اُن 
لأوقاص لیس فیہا شیء لکنہ لم یکن یعلم ا جزئیة فی باب البقر خاصةء فأفتی بالکلیة. 








إعلاء السنن لا زکوۃ فی الاوقاص ھ 


واحتاط فی البقر خاصة۔ 
قال الشیخ: والسھل أُن یقال: ”معنی قوله ”اتی با دون ذلك ”ای ما دون ثلائین 
کما فھم منه محمد رحمه اللہ حیث أتی فی الؤطا بہذا الحدیث ثم قال: وبہذا ناخذ 
لیس فی اُقل من ثلائین من البقر زکاة إلی قولہ: وہو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ والعامة, 
قلت: ولکن ھذا التأویل یردہ ما فی مسند أحمد عن یحبی بن ا حکم أُن معاذا قال: 
بعنتی النبی سك أصدق أھل الیمن وأمرنی ان آخذ من البقر من کل ثلائین تبیعاء ومن کل 
عن ذلك فقدمت فأخبرت النبی يَلكهه إلی ان قال: وأمرنی رسول اللہ یه ان لا آخ فیما 
بین ذلك شیٹا إلا أُن بلغ مسنة او جذعا (یعنی تبیعاع''' وزعم ان الاوقاص لا فریضة فیہا 
رواہ عبد اللہ بن اأحمد عن أبیە ثنا معاویة بن عمرو وھارون بن معروف قلا ثنا عبد الله بن 
وھب عن حیوۃ عن یزید عن سلمة بن أسامة عن یحبی ابن ا حکم عنه )٠ :٥(‏ وسلمة 
ابن أسامة ویحبی بن ا حکم, قال الحسینی: لا یعرفانء وقال ال حافظ فی تعجیل النفعة: 
وھم بل ھما معروفان فسلمة ذکرہ ابن یونس فی المصریین؛ فقال: روی عنه یزید بن بی 
فی الصحیحء ذکرہ ابو زرعة الدمشقی فی کتاب الإخوۃ فقال: ما ذکر مروان بن الحکم 
وإخوتہ حدث یحیی بن ا حکم عن معاذ بن جبلء وذکر غیرہ أَنه لم یدرك معاذاعد (ص: 
۸ وص: )٥٣٥٤‏ ولم یذ کر فیہما جرحا ولا تعدیلا وبقیة الإسناد رجالە ثقات ومثله 
وإن لم یحتج بە عند ا حدثین ولکنە صالح لتفسیر معنی الحدیث وقد ورد عن غیر طاوس 
قدوم معاذ من الیمن فی حیاۃ النبی َء ففی مسند أحمد: حدثنا عبد اللہ حدثنی أبیء 
حدثنی أبی ٹنا ابن نمیرء ثنا الأعمشء قال: سمعت أبا ظبیان یحلدث عن رجل من الأنصارء 


)١(‏ ھہذا التفسیر ذکرہ ابن قدامة فی ”المغنی“ )٦٦٤:٢(‏ فی نص ا حدیث: والل تعالی أعلم. 











جج۹ لا زکوۃ فی الاوقاص ۲۷ 


عن معاذ بن جبلء قال: أُقبل معاذ من الیمن: فقال: یا رسول الل! نی رأیت رجالاء فذکر 
معناہ اھ (ہ: ۲٢۷‏ بوجو تصرف ر سر وہ 
ولکنە لا یضر فقد قال ابن القیم فی ”إعلام للوقعین“: : "إن شھرة أصحاب معاذ بالعلم 
والدینء والفضلء والصدق با حل الذی لا یخفیء ولا یعرف فی أصحابہ متہم ولا 
کذاب ولا مجروح بل أصحابہ من أأفاضل المسلمین وخیارھم؛ لا یشك أھل العلم بالنقل 
فی ذلك ٭ٴ اھ :١(‏ ۷۳) ولا ییعد أیضا سماع أٌبی ظبیان من معاذ مرۃ بواسطة وأخری بغیر 
واسطةء فانه لقی عمرو علیا قاله الدار قطنی کذا فی ”التہذیبٴ (۷: ۳۸۰). 

وبالجملة فالحدیث مما یحتج بەہ وعلی ھذا فالتطبیق بین روایة اللؤطا وروایة الئن بأن 
الاولی کانتِ قبل قدوم معاذ من الیمن إلی ا حضرۃة النبویةہ والفانیة بعدہہ وھذا کلە قررناہ 
تأییدا وإلا فالمسألة ثابتة بأول حدیث باب زکاة البقرۃ من حیث أنہ بک ما حدد فیه 
بثلاثین وأٌربعینء ولم یذکر ما بینہما مع أنه موضوع البیانء فھذا السکوت بیان لعدم 
الزکاۃ فیہا ما تقرر ان السکوت فی معرض البیان بیانء تأمل. وفی الدر اتار: وفی 
أُربعین من ذو سنتین أُو مسنة وفیما زاد علی الأریعین بحسابہ فی ظاہر الروایة عن الإمام 
وعنہ لا شیء فیما زاد إلی ستین ففیہا ضعف ما فی ٹلاثین: وھو قولھما والثلانة وعليه 
الفتوی. (بحر عن الینابیع وتصحیح القدوری) وفی رد الحتار: قوله ”بحر عن الینابیعء 
عزاہ فی البحر إلی الاسبیجابی وتصحیح القدوری ولیس فیە ذکر الینابیع وفی ”الدہر“: 
وھی اأعدل کما فی ا حیطہ وفی جوامع الفقہ: ا تار قولھما. وفی الینابیع والاسبیجابی: 
وعليه الفتوی اھ :٢(‏ ۲۸)۔ 

قال الشیخ: وقول ابی حنیفة فی ظاھر الروایة وجوب الزکاة فی ما بین العقدین 
عليهء فیأُول الوقص بالصغار کما اختار صاحب الھدایة لکنه موقوف علی النقل عن ا 
الف ولم بوجد ویتأید عدم الوجوب بما نقله صاحب فتح القدیر عن الطیرانی من قول 
معاذ ”ُمرنی ان لا آخذ فیما بین ذلك شیا إلا ان تبلغ مسنة و جذعا" وھکذا رواہ القاسم 
ابن سلام فی کتاب الاًموال )۲٣٣ : ٢(‏ وقول صاحب الفتج ” إِن تمام ھذا موقوف علی 
صحة ھذہ الروایق وحسنہا لا یضر فی التاییدٴ. 








إعلاء السنن ۱ : ٠‏ ۸ 


یحبی نبا شعیب ٹنا سیف عن سھیل بن یوسف بن سھیل عن عبید بن صخر بن 
لوذان الأنصاری: قال: اعھد رسول اللہ إلی عمالہ علیٰ الیمن فی البقر فی 
کل ثلائین تبیع؛ وفی کل أربعین مسنةء ولیس فی الاأوقاص شیء6. رواہ الدار 
قطنی فی کتاب ”المؤتلف واختلف“ (زیلعی ۳۸۹۰:۱) قلت: سیف ضعیف؛ 
وفی الرواة من لم نعرفہء وإنھا ذ کرناہ تاییدا۔ 
باب زکاۃ الغنم 
٥۸‏ - عن: ثمامة بن عبد الله بن اُنس أُن اُنسا حدثه ان أبا بکز کتب لە 
مس ات وت ن الرحیم ھذہ فریضة 
ا ا ا اخ مز رما تاذ 
فاذا زادت علیٰ عشرین ومائة إلی مائتین شاتانء فإذا زادت علی مائتین إلی ثلاث 
مائة ففیہا ثلاث شیاہ؛ فاإذا زادت علی ثلاث مائة ففی کل مائة شاةء فإذا کانت 


قلت: ھذا هو الذی أخرجه أحمد بروایة سلمة بن أسامة عن یحي بن ال حکم؛ ولا 
مطعن فی رجاله وتفسیر الوقص بالصغار قد وجدنا فی اللغة ما یؤیدہ فقد فسرہ فی 
القاموس بالزعائف أیضا والزعنفة القصیرۃء وطائفة من کل شیء أو القبیلة القلیلة تنضم 
إلی غیرھا (۲: )١۸٥‏ وقال الشافعی: ”الوقص هو ما لم ییلغ الفریضةّ کما فی الزیلعی 
:١(‏ ۳۸۸) وقال سفیان ابن عیینة: الأوقاص ما دون ثلائین. رواہ اأحمد عنه فی مسندہ 
)٣۹ :٥(‏ فقول معاذ ”لیس فی الاوقاص شیء" لا یفید نفی الزکاۃ عما بین العقدینء 
نعم یفیدہ حدیث یجی.بن الحکم عن معاذ ولعلہ لم تیلغ با حنیفة أُو بلغہ ولم یحتج بە 
ولا لکون یحبی والراوی عنه غیر معرٴوفین ٹم احتج بە ووافق ا جمھور۔ 

قوله: 000970 قال ااؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةۃ۔ 

۱ باب زکاۃ الغغم 
قولہ: ”عن ثمامة ٴ إلخ قال ااؤلف: دلالہ لی اباب ظاحرق, 








ج- ۹ ۱ ۲ 


سائمة الرجل ناقصة من أُربعین شاۃ واحدة فلیس فیہا صدقة 3 إلا أن یشاء 
ربہام ٤‏ ا حدیث رواہ البخاری (۱۹۹۰۱۹۰:۱)۔ 


باب اُداء زکاۃ الغدم بالغی والجذ عة من الضأن علی السواء 
0 عن: عاصم بن کلیب عن أبیە قال: : کنا مع رجل من اُصحاب 
البی ع ٹہ میا یقال لە: : مجاشع من بنی سلیم؛ فعزرت لغ فأمر منادیاء فنادی رن 


زسول اللہ مه کان یقول: 7ق فاورو سای رواہ أبو داود 
(۳۱:۲) وسکت عله: 

۰ - عن: عاصم بن کلیب عن أبیه عن رجل من مزینة أُو جھینة 

باب أداء زکاۃ الغدم بالخی وا جذ عة من الضأن علی السواء 

قولہ: دہ إلخ قال الؤلف: وفی ”الزیلعیٰ“ ۱یئشئمئ0 
تم وقال أحمد: ”لا باُس بحدیثہ “ وقال ابو حاتم: ”صالح٭ وقال ابن الدینی 
”صالحٴ ٴ وقال ابن الدینی:: ”لا یختج ب بە إذا انفردٴء قالهُ اللنذری :١(‏ ۳۹۱) کو 
المذکورۃ ما صححہ ا حاکم؛ وقرر صاحب الدرایة تصحیحہ فلا یخلو عن أُمرین إما ان 
ثبت عندہ عدم انفرادہ بہ وإما أنە لم یوافق این الدینی فی قولہہ وبہذا النشریر للتصحیح 
خرچ الجواب عن کون الرجل مجھولاء وهو أنه ثبت عندہ کون صحابیاء وھم عدول 
کلھم؛ وإلا فکیف یسوغ اُن یقرر التصحیح مع کون الراوی مجھولا؟ ودلالتہ والذی 
بعدہ علی الباب ظاہرۃ. وفی الھدایة مع ”فتح القدیر“: ویؤخذ الٹنی فی زکاتہا ولا یؤخذ 
لجع من الضاأن إلا فی روایة الحسن عن أبی حنیفة إلی ان قال: وعن ابی حنیفة وھو 
قولھما إنه یؤخذ عن ا لع اھ وفی ”فتح القدیر “': فیجب ترجیح غیر ظاہر الروایة اُعنی 
ما روی عن أٌبی حنیفة من جواز اُخذ ا جذعسۃ علی ظامر الروایىة عدے فی تعیسین 
الٹنی ٢‏ 1۳). 

واعلم اہم اختلفوا فی تنسیر انی وا جذع من الغضمٰ رھ اَل اللغة : 
أن الٹنی من الغدم ما ادخل فی السنة القالشة وعن أحمد بن احنیل ما دخل فی السنة الثالئت 
وعن أحمد بن حنبل ”ما دخل من المعز فی الثانیة ومن البقر فی الفالفة وکذلك ا جذغ _ 








إعلاء السنن أداء ‏ زکوة الغدم بالننی والجذعة من الضأن علی السواء ُ٣‏ 


کان الصحابة إذا کان قبل الأأضحی بیوم أو یومین أُخذوا ٹنیا وأعطوا جذعتینء 
فقال النبی یي: دان ا جذعة تجزیئ مما تجزئ منہ الثنیة*. رواہ الإمام اأحمد 
وصحح ا لحاکم (درایة) (ص١٤۱).‏ 


من الغٹم عن أکٹر أھل اللغة أنه ما دخل فی السنة الثانیةہ وقیل: البقر فی الثالشة ومن 
الضان ما تمت لە سنةء وعن بعضھم أقل نہایة لان الاأثیر الجزری وفی ”مختار الصحاح* 
(ص۲۹۹): قیل فی ولد النعجة: أنە یخدع فی ستة أُشھر أُو تسعة اشھرہ اھ وا حنفیة 
اأخذوا فی تفسیر الثٹی بما دخل من المعز فی الثانیةہ وفی تفسیر ا جذع بما یخدع فی ستة 
اُشھر أو سبعة اشھر ولعل ترجیح الأأحذ بە ان النص ورد بلفظ الٹتی وا جذعء فیعم کل ما 
یصدق عليه هذان اللفظانء ولو عند أحد من أھل اللسان ولم یذھب أحد إِلی أُقل تما قال 
بە الفقھاء إلا ما فی ا حزانة فی تفسیر الٹنی؛ ولعله لم یثبت عندھمء وما نسب فی بعض 
الکتب ہذا التفسیر إلی الفقھاء فھو تجوز معفاہ أُن الفقھاء أُخنوا بہذا القسول 
لأھل العفة اھ. 

قلت: وقال ابن قدامہ فی الغنی :)٦۷۹ :٢(‏ وجملت أنە لا یجزئ فی صدقة الغدم 
إلا ا جذع من الضأن وہو ما له ستة اأشھر والٹنی من المعز وہو ما له سن وقال ابو حنیفة 
فی إحدی الروایتین عنہ لا یجزئ إلا الثنیة منہا جمیعاء وقال مالك: تجزئ ا جذعة منہا. 

ولنا علی جواز إخراج ا جذعة من الضأن قول سعد'' بن ویسم: اتانی رجلان علی 
بعر فقالا: "إنا رسولا رسول اللہ ي إنك لعؤدی صدقة غنمك قلت: وأی شیء 
تأعذان؟ قالا: عناق جذعة أو ثنیة“. أُخرجہ أُبو داود (أُی وسکت عنف ا: ۲۲۹)ء وما 
روی مالك عن سوید بن غفلة قالا أتانا مصدق رسول اللہ نل وقال: أمرنا أن نأُعذ 
الجذعة من الضأن والیة من العز وھذا صریح وفیە بیان مطلق قبلەہ ولأن جزعة الضأن 
تجزئ فی الأضحیة بخلاف جزعة معز بدلیل قول النبی ىك لأبی بردة بن نیار فی جذعة 
العز ”تجزئثك ولا تجزئی عن أحد بعدك٭ قال إبراھیم ا حربی: '00 
لأنہ یلقع ولا یلقع العز إلا إذا کان ٹنیا۔ 

قلت: وأثر سوید ابن غفلة لم أجدہ فی ”لوط“ وذکرہ الش وکانی و ا 


۹ کذا فی الأُصل والصحیح سعر بالزاء للهملة واسم آبیه ویسم آو سوادة کما فی التقریب (ص:‎ )١( 











باب ال زکاة فی الفرس أو عدمھا 
عو ا سد ات ےت 
ول و کت (ص۸٥۱).‏ 


نص: ویدل علی فلك ما فی بی روابات حدیث سوید بن غقلة الم "ا الصدق 
قال: إنھا حقنا فی الجذعة من الضاأنء والثیة من الع رہ اھ ر٤‏ ۳۰). وکلام الحافظ فی 
التلخیص یفید ان ذلك لیس فی حدیث سوید بن غفلة وإنغا ہو فی حدیث سعر رواہ 
ہیں وی ھن میسن جو تی سو 
آشھر: فقد ثبت بقول وکئ: ذکرہ ائرمذی بلفظ: قال وکیع: ےت 
ُشھر أو ستة أشھر“ کذا فی نصب الرایة (ص: ٢-۷۸))۔‏ 
باب الزکاۃ فی الفرس أو عدمھا 
قوله: عن طاوس ٭ إلخ قال الشیخ: اعلم أُن المسئلة مختلف فیہا بین الأئمة فذھب 
أبو حنیفة رحمہ ال إلی وجوب الزکاۃ فی ا حیل وصاحباہ والجمھور إلی عدم وجوبہا 
فیہا واختلف الترجیح بین أُقوال علمائناء ففی ” الھدایةٴ ٴ: إذا کانت ا خیل سائمة ذکورا 
وإناٹا فصاحبہا با حیار إن شاء اُعطی من کل فرس دینارا وإن شاء قومھا واأعطی عن کل 
ان عمد تراقم ر خلا مل آی ین وم خول زورقلا : لا زکاۃ ة فی الخیلء لقوله 7 
عليه السلام ”لیس علی المسلم فی عبدہ ولا فی فرسہ صدقۃ“ ۔ (أآخرجہ الستة عن أبی 
ھریرة زیلعی :١‏ : ۲) ولە قوله عليه السلام: :فی کل فرس سائمة دینار أو عشرۃ دراھی 
(أخرجہ الدارقطنی من طریق أبی بوسف وھو القاضی ا تفی صرح بہ ابن القطان فی 
کتابہ کما ف فی ”الزیلعیٰ٭ عن غورك ابن ا خضرم عن جعفر بن مخمد عن أبیە عن جابر 
مرفوعا بلفظ ” ٴفی ا یل السائمة فی کل فرس دینار تؤدیہ“ قال الدارقطنی: تفرد بہ غورك 
عن جعفر وھو ضعیف جداء ومن دونە ضعفا؟ اھ۔.(١:‏ ٢٢۲)۔‏ 
قلت: ولم أُر غیر السدارقطنی ضعفء ومن دونے لا سیّما فیمسن دونےە 
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ابو یوسف القاضی!'' وثقه این معینء وأحمد والنسائی وغیرھم فکیف یقبل من 
الدارقطنی إطلاق القول فيه وفیمن دونە بالضعف؟ وقد ذکرنا فی اللقدمة ان الدار قطنی 
متعنت فی جرح اُصحاب أبی حنیفة فلا یقبل قوله فیہم کیف ولم یأت إِلا بجرح مبہم؟ 
فافھم وتاُویل ما روباہ فرس الغازیء (یؤیدہ أثر ابن عباس ا مذ کور فی التن اأولا فإنه ما 
سثل عن صدقة ا خیل قال ”لیس فی فرس الغازی فی سبیل اللہ صدقة۔ 

قال الشیخ: فھذا یدل علی کون الصدقۃ قة فی غیر فرس الغازی أو فرس الرکوب 
من ا حیل السائمةء وخیل التعجارۃ اھ. 

قلت: وقولہ مگ: ۃلیس علی المسلم فی عبدہ ولا فی فرسه صدقةہ لی علی 
غمومہ بالاتفاق لقیام الاجماغ علی وجوب الزکاۃ فی عبید التجارۃء وخیل التجارة وإذا 
کان عاما مخصوصا یجوز تخصیصه با هو دون الأثر أیضا ای القیاسء فکیف لا یجوز 
بالأٹر؟ فافھمء وهو المنقول عن زید ید بن ثابت فان ما بلغه حدیث أبی ھریرۃ رضی الله عنه 
. قال ”صدق رسول اللہ سن ھا اآراد فرس الغازی ٭ ذکرہ أبو زید الدبوسی فی سار 
بلا سٹد؛ قال: ومٹل مذا لا یعرف؛ فثبت أنه مرفوع؛ وقال الزیلعی ٭ غریبٴ ' اھ 
(۳۹۲۰۱) والتخییر بین الدینار والتقویم مأثور عن عمر اھ :١(‏ ۷۱ (قلت: وسیأتی ما 
یدل عليه) وفی فتح القدیر عن قاضیخان: 

قالوا: الفتوی علی قولھما وکذا رجخ قوٹھا کی الأسرار وأما شمس الأئمة : 
وصاحب التحفة فرجحا قول أبی حنیفة ٢(‏ : ۳۷) وفی الدرِ ا تار ”ولا شئ فی خیل 


)١(‏ قال الزیلعی: وقال البیہقی: ولو کان ہذا الحدیث صحیحا عند أبی توسف لم یخالفہ اھ ١(‏ ا آوارنکافة 
الراویٰ ا حدیث جرح فی عند ا حنفیة 
قلنا: رھ فقو رسس ےھ سو 
یوسف وأقدم یستمل اُن یکون سمعہ من جعفر بن محمد نفسه وھو وأٗبوہ ثقتان نعم! یعارضه قول عمر إذ قیلِ 
له: ٭خذ من الخیل صدقه ما فعله صاحبای فافعله"' واستشار أصحاب النبی طّ کما سیجیے۔ ٴ ۱ 
وا جواب أنہ نقی الفعل ولا ریب أن رسول ‏ وبا بکر لمٴیاخذا ضدقة ا یل لأنَه لم یکن فی زمنہا اأصحاب 
ا خیل السائسة من السلمین؛ ثم ما استشار اصحاب البی مل أشاروا عليه بالأخذ ولا مجال للرأی فيه وھذا 
یشعر بوجود اُصل من الشرع عندھم فافھم۔ ۳ 
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٢ھ7-٭‏ عن: زید ب بن أسلم ان ابا صالح ذکوان أخبرہ أُنه سمع ابا ھریرۃ 
۔ یقول: قال رسول اللہ کل فی حدیث طویل ذکر فیہا وعید مانعی الزکاۃ قیل: _ 
یا رسول اللہ! فا خیل؟ قال: دا خیل ثلاثة ھی لرجل وزرہ وھی لرجل سترہ وھی 
لرجل أجرہ إلی ان قال: وأما التی ھی لہ ستر فرجل ربطھا فی سبیل اللہ ٹم 
الم ینس حق الله فی ظھورھاء ولا رقابہاء ٹھی لە ستر وفيه قیل: ”یا رسول اللہ! 


سائمة عندھما وعليه الفتویٰ خانیة وغیرھا وفی ”رد ا ٹحتار ول الإمام فی 
الفتجء وقال تلمیذہ العلامة قاسم: وفی التحفة: الصحیح قوله ززرجحه الإمام الرخسی 
فی ”البسوطٴ والقدوری فی التجرید وصاحب البدائع وصاحب الھدایة إلخ (۳۰:۲). 
قال الشیخ: ولکل من القولین وجہہ أما قول الإمام فسیأنی دلیله فی تقریر اأحادیث 
المتنء وأما قول الصاحبین ومن وافقھماء فدلیله حدیث الجماعة: ”لیس علی ال مسلم فی 
عبدف ولا فی فرسه صدقةٴء إن لم یڑول کما أولەٴصاحب الھدایة بفرس الغازی۔ _ 
قلت: او فرس ال رکوب اھ أو یجاب بحمل النفی فیە علی الرقبة لا علی القیمة ولا 
خلاف فی ان زکاۃ ا یل لا تؤخذ من الرقاب ول ھا یؤخذ منہا بالقیمة ذکرہ الحافظ 
00ھ" ۸) ۱ ۱ 
قلت: ولی فی ھذا ا جواب نظر کما ستعرفہ. 
قوله: ”عن زید بن أسلمٴ إلخ قال الشیخ: اعلم أُن السؤال عن ا حمیر مت 
بقولہ ما جاءنی فیہا إلا ہذہ الایة الفاذة) بعد السوال عن حکم ا حیل (وجوابہ عن 
الخیل ثلائق) ظاھر فی ان السوالین کانا عن الزکاة (وسیأتی ما یدل علی کون السوال فی 
ا حمیر عن الزکاۃ صراحة فکذا فی ا حیل) فالذی قالہ لن فی ا خیل یفید وجوب الزکاۃ 
فیہاء عرں امصئ لغ لی اما سرت فوان سا کو ما 
0 وی سے فافھم۔ 
قلت: والمراد بالرقاب ذوات ا حیل وذکر الظھور والبطون إشارۃ إلی شرطہ 
التناسل فانه ل زکاۃ فی الذ کور أو الأناثٹ المنفردۃ عندنا, 
قال الحافظ فی الفتح: والخلاف فی ذلك عن أبی حنیفة رحمہ الله إذا کانتِ ال حیل 
ذکرانا وأُناٹا نظرا إلی النسلء فإذا انفردت فعنہ روایتان اھ .)۲٥۸ :٣(‏ 
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فا حمر؟“ قال: (ما أُنزل علی فی ا حمر شیء إِلا هذہ الاأیة الفاذۃ الجامعة؛. 
ا لحدیث؛ رواہ مسلم (۳۱۹:۱) والبخاری (زیلعی ۱ءء 


قلت: والمتون علی ان لیس فی ذکورها وإناٹھا منفردات زکاۃء وھو الظاھر من 
لفظ ا حدیث؛ وقال محمد فی ” کتاب الاآثار “ اُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم؛ 
قال: ”فی ال خیل السائمة اتی :یٔطلب نسلھا إن شقت فی کل فرس دینار أو عشرۃ دراهم ٰ 
وإن شثت فالقیمة ثم کان فی کل مائتی درھم خمسة دراہم فی کل ذکر أو انی" اھ. 
(ص: )٦۷٤‏ فقید ا حیل بالتی یطلب نسلھاء ولا یطلب إلا بالذ کور والإناث ا ختلطةء وقول 
لتابعی فیما لا یدرك بالقیاس مرفوع حکما کما مر غیر مرةء وبقول إبراھیم اندحض قول 
ابن عبد البر: لا أعلم اأحدا سبقه (أی أبا حنیفة) إلی ذلكء اہ (ای إلی القول بوجوب 
الرکاۃ فی ا حیل) ذکرہ ا حافظ فی الفتح .)٥٤ :٦(‏ وقال: قولە ”ولم ینس حق اللہ فی 
رقابہا" قیل: ”المراد حسن ملکھاء وتعھد شبعھا وریہاء والشفقة علیہا فی الرکوب؛ وإما 
خص رقابہا بالذ کر لأُنہا تستعار کثیرا فی ا حقوق اللازمة وقیل: ”المراد أطراق فحلھا 
وا حمل علیہا فی سبیل للہ“ اھ. 
قلت: سیاق ا حدیث مشعر بأنہ صلی اللہ عليه وسلم اُنزل عليه فی ا حیل ما لم 
ینزل عليه فی الحمیر والبغالء فیلزم تأویل حق اللہ فی رقاب ا یل با لا ہجب فی ا حمیر 
ویختص با حیلء وکل ما ذکرتموہ یعم الأنواع جمیعا فان ا حمیر والبغال أیضا یجب 
حسن ملکھا وتعھد شبعھا وریہاء والشفقة علیہا فی ال رکوب وا حمل علیہا فی سبیل 
الله وأما اأطراق فحلھا فلیس من ا حقوق اللازمة وانما ہو من المندوباتء ومن باب ا مرو 
فلا ینبغی تفسیر حق اللہ به. قال صاحب الجوھر النقی: ٹم ذکر البیہقی حدیث ابن اُسلم 
عن أبی صالحء عن أبی ھریرۃ عنە عليه ألسلام الحدیث ”ولم ینس حق اللہ فی ظھورهاٴ 
ثم قال البیہقی: رواہ مسلم. ۱ 

قلت: روا البخاری فی عدة مواضع: قالا البیہقی: ورواہ سھیل بن ابی صالح عن 
أبیە فقال: ”ولم ینس حق اللہ فی ظھورها وبطونہاٴ وذلك لا یدل علی الزکاۃ. قلت: 
یدل علیہا ظاہر قوله ” ولم ینس حق اللہ فی 'رقابہا“ مع قرینة قوله فی الصحیح فی أول 
ا حدیث ”ما من صاحب کنز لا یؤدی زکاتہ وما من صاحب ابل لا یؤدی ‏ زکاتہاء وما 
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لت جا و ا کیا کو ہو و وا کو ا یو ا ا تنک ری می می کک کک اہ 


من صاحب غنم لا یؤدی زکاتہا“ وأیضا فغیر الزکاۃ من ا حقوق لا یختلف فیہا حکم 
الحمیر وا حیلء وأخرج این أبی شییتہ فی مسندہ بسند جید عن عمر عنه عليه السلام 
حدیٹا طوبلاء وفیە ”فلا أعرفن اأحد کم يأتی یوم القیامة یحمل شاۃ لھا ثغای ینادی یا 
فحمد یا محمد! فأقول: ”لا أملك لك من اللہ شیئاء قد بلغتٴ ولا أعرفن أحد کم یأتی 
یوم القیامة یحمل فرسَا له جمجمة ینادی یا محمد یا محمد! فأُقول: ”لا أملك لك من 
الله شیئا“. ا جدیث وروی أنە ذکر بعیرا لە رغأء أیضاء فدل علی وجوب الزکاۃ فی ھذہ 
الأنواع ولیس الذم لکونہ غل الفرس او لم یجاھد عليه لأن الغلول لا یختص بہذہ 
الأنواعء وترك الجھاد بنفسە یذم عليه اکٹر ما یذم علی ترکە بفرسه اھ :١(‏ ۲۸۸). 
وقال ا حقق فی الفتح: فقوله ”ولا فی رقابہا بعد قولہ ولم ینس حق اللہ فی 
ظھورھاٴ یرد اویل ذلك بالعاریة فان ذلك أیضا مما لا یختلف فيه ا لحمیر والبغالِ وا حیل 
لأن ذِلك مما یمکن علی بعدہ فی ظھورھاء فعطف رقابہا ینفی إعادة ذلكء إذ ا حق القابت - 
فی رقاب ا ماشیة لیس إِلا الزکاۃ إلی ان قال ”و کأنہم زأی الصحابقہ والل الم رأوا ان ما 
قدمناہ من حدیث مانعی ال زکاة یفید الوجوب حیث ثیت فی رقابہا حقا لله ورتب علی 
الخروج منە (وادائە) کونہا لە حینعذ ستراء یعنی من النار“ ہذا ہو المعھود من کلام 
الشارعء لقوله فی عائل البنات کن لە سترا من النار وغیرہ ولأنہ لا معنی لکونِ امراد سترا 
فی الدنیا بمعنی ظھور النعمة إذ لا معنی ترتیب ذلك علی عدم نسیان حق اللہ فی رقابہا 
فإانه ثابت وإن نسی فثیت الوجوب اھ :٢(‏ ۱۳۸ و۱۳۹)۔ -- 
قال'الشیخ: ”وتاویل النووی أن امراد (بحق اللہ فی رقابہا) أنه یجاعد بہا أو أُن 
امراد بالحق فی رقابہا الإحسان إلیہا والقیام بعلفھا وسائر مؤونہاء ففيه من البعد ما لا 
یخفی (فإان ذلك کلە لا یختلف فیه ال خیل وا حمیر )۱١‏ وما قیل: ”إنه (أُی حکم الزکاۃ 
فی ال خیل) کان واجبا ثم نسخء بدلیل قوله عليه السلام: ”قد عفوت لکم عن صدقة 
ا خیل والرقیق فھاتوا صدقۃة الرقة“ ا حدیث (رواہ أبو داود وغیرہ وإسنادہ حسن: قاله 
الحافظ: فی الفٹح (۳: )۲٥۸‏ فممنوع لأن العفو یعم ترك الأخذ ابتداء أیضاء ونا قاله لقلة 
ال خیل فی الملسلمینء وکونہا مشغولة بحوائج الجھاد ونحوہ؛ لا سائمة یطلب نسلھا۔ 
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٣‏ - عن: این جریج أُخبرنی عمرو بن دینار ان جبیر بن یعلی اُخبرہ 

أنه سمع یعلی بن أمیة یقول: عفد رضم ون اس اع من رخل من 

أھل الیمن فرسا آنٹی بمائة قلوص؛ فندم البائع فلحق بعمرء فقال: ہت 
وأنخوہ فرسا لی“ فکتب إلی یعلی أن ال حق بی فاأتاہ فأخبرہ ا حبر؛ فقال: ”إ 

الخیل لتبلغ ھذا عندکم! ما غلمت أُن فرسا یبلغ هذا“ قال و 

ٰٴ گول رین تباؤ شاۃ ولا تأعذ من ا حیل شیقاء سذ من کل فرس دنار“' فقدر 


ھ0 القول بوجوب لکاۃ فی الرقیق ولا ٹم نسخھا أبضاء وم یقل بە اُحد ولم 
یثبت بنقل ولؤ ضعیفا ان ال زکاۃ وجبت علی اُھل اللدینة فی خیلھم ورقیقھم فی عھد النبی 
جت ت ت ندت تھ 

وقد تقرر فی زمن عمر رضی الله عنه کمٰا سیأتی والتفصیل فی فتح القدیر اھ.. 

. قولہ: ”عن ابن جریج“ إلخ قلت: قول عمر ”خذ من کل فرس دینارا“ بصیغة 
الأمر صریح فی وجوب الزکاۃ فی ا یل وتقدیرھا. قال النافون ”إن هذا له محمل آخر 
کما یظھر من روایة اُخری مفصلة وھی ما فی الئیل: عن عمرہ وجاءہ اس من اأُھل مم 
فقالوا: ”إنا قد أصبنا أموالا' 'خیلا ورقیقا نحب ان یکون لنا فیہا ‏ زکاۃ وطھور' قال: ”ھا 
فعله صاحبای قبلی فأفعله “ واستشار أصحاب محمد یه وفیہم علی فقال علی: ”ہو 
حسن إن لم تکن جزیة واتبة وؤخذون بہا من بعدك“ رواہ أحمد اھ :٤(‏ ۱۲۴). 

وفیه أیضا: قال نی مجمع الزوائد: ”رجاله ثقات٭ )٤٢ :٤(‏ وأخرجہ فی الدرایة 
عن الدار قطنیء وفیه ”فٛأخذ من الفرس عشرة دراہمٴ وفی روایة ”فوضع علی کل فرس 

دینازا“ اھ (ص: ۷ ۷ 
شرعیا انہہی قول الِنافین۔ 

قالرالشیخ: لکن دلالتہ علی الاستحباب منوع لأن' وت والأخذ ظاھرہ 
الوجوب؛ زوأخذِ الصدقة النافلق وقبولھا لا یحتاج إلی الاستشارة أصلاء فقد تصدق قوم 
بأموالھلم فی عھد النبی ِ وقبلھا منہم بمحضر من الصحابة وجاء عثمان فی غزوۃ تبوك 
اض پعیر وسیعین فرساء فحمل الجیش علیہ قاله تتادق کما فی التہذیب (۷: 0٤ِ‏ 
فقال النبی مر کل : ”ما ضر عثمان ما عمل بعد الیوم٭ أخرجہ ا حاکم فی مناتبە ؤکات ھذہ 
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علی ا خیل دینار کذا فی نصب الرایء ١(‏ 9۳م اوعزام إلی عبد الرزاق: 
آخرجہ فی کنز العمال نحوہ وعزاہ إلی أبی عاصم النیل والبیہقی وفی 
”وضرب علٰی ا خیل دینارا دیناراٴٌ ۳۳ 0 وذکرہ الحافظ فی الكس‌ایة 
مختصراً وسکت عنہ ولم یعله بشئء ولفظه "فقرر عسر علی الیل 
دیننارا دیدارا اف“ (ص۹٥۱).‏ 


مد نالة تمطوع یہا قیلھا مہ ابی ىٍ کے اعت سوک کرد تم ٰ 
قبول صدقة ارادوا التطوع بہما لم توقف فی قبولھا منہمە وھا رادوا ان باخذ منہم زکاۃ 
واجبة عن الخیل فتوقف قی ذلك واستشار الصحابقہ فاشاروا عليه بالأحذ قاخذھا سہمہ 
ووضع علیٰ کل فرس دیناراء ولیس معنی ذلك إلا أنهُ وضع علیہم ال زکاۃ ذ فی ا حیل وکذا 
استحسنہ علی ارضی اللہ عله بشرط شرط وھو ان لا یؤننڈون بە بعدہ وقد قلنا 
بمقتضاہ إذ قلنا: ہک اھ لا ال خیل جبراء فا اُخذ الإمام ہو المراد 
بقوله ”٭یؤخذون* مبنیا للمفعول۔ اھ زإذ ذ یستحیل أُن یکون استخسانہ مشروطا بأن لا 
یتبزعوا یہا من بعدہ من الأئم نہ ما علی ا حسنین من سبیلء وھذا کالإجماع منہم 
وا رد الزکاة فی ا حیلء وھو فوق الإجماع السکوتی)ء وہالجملة فالأثر حنجة لنا لا 

علیا: ون سلمنا أنه وضع علیہم ذلك استجبایا:العماسا منہم لا إیجاباء ففقول: کان 
ذلك قبل علم'”' عمر بمبلغ ال حیل عندھم ما علمہ فی قصة بعلی وأخیہ الذکورة فی التن. 


. اع سی مل او ای ولا ٹم أوحَمہا علینہم وآنر عاملہ بأذھا منہمہ وقال: 


نومام لوم رر انار یدارا سرت ا ون یی ای مر اراغی نی اطاب راہ 
”إنا أصبنا کراغا: ورقیقاء وإنا نحب أُن نكػیہ“ فذکر الحدیث وفیە ”فأخذ من الرقیق عشرة دراھمء وززقھم 
جریبین من بر کل شھر: وأخڈ من الفرىى عشرةۃ ذَراهَم ورزقه عشرۃ أجرتہ من شعیر کل شھر* إلخ )۲١٢ :١(‏ 

: ا مسدول علی الال اکوھد ئن اق ایضا ولا کا فیہسماعاء رکز ززتھم برا وشعیرا بعد - 
ما أخذ السدقة مَنَہَم والل أعلم 5 

. وظنی ان مذہ الزیادة شاذق ئقد راہ أحمد والدار قطنی من طریق عید الرحمان بن مھدی, عن سفیانء عن أبی 
إتخاق واحمد من طریق یی بن سبعید عن زھیر عن ابی إِسخاق بدونہا۔ :١(‏ ۳۲) وإنا رواھا الدار قطنی 
من طریق یحنی بن آدمء عن إسرائیل عن أبی إسحاق وزھی وسفیان أثبت وأحفظ عن اسرائیل؛ وشیخ الدار 
قطنی ٴفیە محمد جھ جتت لم أعرفه بجرح, ولا تعدیل قافھم۔ 











۸ إعلام الستن ____ حکم الزکوۃ فی الفرس‎ ٠ 


وسند عبد الرزاق سند صحیح؛ رجاله کلھم ثقات غیر جبیر بن یعلیء 
فلم اأجد من ترجمہہ ولکنە ثقة علی قاعدة ابن حبانء ومثله یحتج بە عندنا کما 
ذکرناہ فی الملقدمة لا سیما وھو تابعی ابن صحابی. 


-٣٢٤‏ عن: الزھری ان السائب بن یزید اُخبرہ قال: رأیت أبی یقیم*'“ 
ا خیلء ثم یدفع صدقتہا إلی عمر رواہ الدار قطنی فی :غرائب مالك بإسناد 
صحیج عنه (درایة ص۸٥۱).‏ ۱ 
”أ تاعذ من کل أربعین شاۃ شاۃ ولا تأمحذ من ال خیل شیکا؟ خذ من کل فرس دینارا۔ 

قال الشیخ: ”فقد تحقق الأخذ فی زمن ا حلیفتین عمر"' وعثمان من غیر نکیر بعد 
اعتراف عمر بأنہ لم یفعله النبی يك ولا أبو بکر وھذا الإجمال فی الکمیة مع ثبوت 
الأصل فی عھد النبوۃ ثم التعیین فی زمن ا خلافة نظیرہ عدد التراویح عند البعض؛ وحد 
الشرب وغیرھما ولم تمس ا حاجة فی عھد النبوۃ إلی التفصیلء لأنه لم یکن حینئذ 
ُصحاب ا خیل السائمة من اللسلمینء بل أھل الإبلء والبقرء والغٹم وأصحاب هذہ إنھا ھم 
اُھل المدائن ؤالدشتء والتراکمة وانھا فتحت بلادھم فی زمن عمرو عثمانء کذافی 
فتح القدیر فیکون مغنی قوله عليه السلام ”فی رقابہا" ای إذا تعلقت هذہ ا حقوقا فی 
رَقَایہا ولو بعد عھدی؛ کما إذا کانت سائمة وحال علیہا ا حول مع شروط أُخری ثابتة 
بالکلیات الشرعیة. بقی أُن ملحظھم فی ھذا التقدیر (بأن وضعوا علی کل فرس دینارا) 
ماذا؟ فقال صاحب فتح القدیر: لعل ملحظھم فی خصوص تقدیر الواجب ما روی عن 
جابر من قوله عليه السلام دفی کل فرس دینارہ ذکرہ فی الإمام عن الدار قطنی بناء علی 
أنہ صحیح فی نف الأمر؛ وإن لم یکن صحیحا علی طریقة ا حدثینء إذ لا یلزم من عدم 
الصحة علی طریقھم إلا عدمھا ظاھرا علی أن الفحص عن مأخذھم لا یلرمناء إذ یکفی 
العلم با اتفقوا عليه من ذلك. اھ. 

قول: ”عن الزھری“ إلخ فی جواز اُداء ال زکاة عن ا خیل بالقیمة اُی من کل مائتی 
درھم خمسة دراہم, فإنہ لا حاجة إلی تقو ا حیل فی أداء دینار عن کل 'فرس کما لا 


۔)۳۸١:٤( أخرجہ الطحاوی بلفظ ”یقوم“ کما فی العمدة للعینی‎ )١( 
۔۱١ کما سیأتی‎ )٢١( 











ج .۹ ۹ 


شھاب أخبرہ ان عثمان کان یصدق ا خیل. الحدیث کذا فی الدرایة 
(ص۸٥۱).۔‏ ۱ 
قلت: وھذا سند صحیح إِلا أنه مرسلء والرسل حجة عندنا۔ وابن أبی 
ا جمیع روی عنه ابن جریج وغیرہٴ (التہذیب __.)۲۰۳:٢‏ 

_ عن: عمر أنه قال: (یا اُعل اللدینة! إنه لا خیر فی مال لا ی زکیء‎ -٦ 
فجعل فی ا یل عشرة دراہمء وفی البراذین ثمائیة". رواہ ابن جریرء کذا فی‎ 
بلا سند وإنما ذ کرته تاأَییدا.‎ )٠۰٣:٣( کنز العمال‎ 


باب لا زکاۃ فی ا لحمیر والبغال 
۷- عن: أپی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: (سعغل رسول اللہ کل عن 
ا حمیر فیہا ‏ زکاۃ؛ فقال: ما جاءنی فیہا شئ إِلا هذہ الایة الفاذۃ ظافمن یعمل . 


یخفیء فلا بد أُن ابا السائب کان یژدی صدقتہا بعد تقویمھمٰا من کل مائتی درھم خمسة 
دراھمء وقد ورد التصریج بتخییر أصحاب ا یل بین التقویم أو أداء دینار من کل فرس 
فی أثر إبراھیم النخعیء وقد ذکرناہ قبل وفی أثر السائب ھذا ما یؤیدہ فافھم. 

قول: ”عبد الرزاق٭ إلخ فيه أخذ عثمان صدقة ا حیلء وفیے تابید لابی حنیفة 
کما لا یخفی. 

قوله: ”عن عمر رضی اللہ عنہٴ إلخ فيه دلالة علی أُن وضع عمر فی الیل عشرۃ 
دراھم کان علی وجه ال زکاۃ لا علی الاستحباب. 

قال الشیخ: والانصاف ان فی کلا ا جانبین اتساعا للکلام لکن الاحتیاط فی قول 
الإمامء والعلم للہ الملك العلام۔ 


باب لا زکاۃ فی ا حمیر والبغال. 


قولہ: ”عن أبی هریرة رضی اللہ عنہ إلخ قال اللولف: دلالتہ علی ال جزء الُول 








إعلاء السٹن . لا زکوۃ فی الحمیر والبغال ٤‏ 


متقال ذرة خیرا یرہ ؤمن یعمل مثقال ذرة شرا یرہ 4. رواہ الإمام اأُحمد رضی 
الله عنه وفی الصحیحین معناہ (نیل ٢:٢٢٢١٢۲)۔‏ 


۸ عن: ا حسن رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ لهّ: دإن اللہ 
تجاوز لکم عن ثلاث عن الجبہةا“ وعن النخة والکسع إلخ) رواء ابو داود 
می سم وت 


ظاهرةء وفی حاشیة الات ات قولە ”الفاذة“ ای النفردة ا جامعة أی لکل شئ :٭ 
خیر وشر غیر مخصوصة بشیء فیدخل فيه حکم ا حمر وغیرہ؛ فمن ادی فی الحمو شیتا. . 
و حری فیہ ا لیر فله ثوابہ ولیس فیه واجب مخصوص :٢(‏ ۱١۷).۔‏ 

واعلم ان وقوع ھذا السؤال بعد السؤال عن حکم الیل کما فی صحیح مسلم 
ادلیل ظاہر ان السوالین کانا فی الزکاۃء فالذی قاله علیہ السلام فی الخیل یشمل الزکاۃ 
أیضاء لا سیما وقد وقع السؤالان بعد أن ذکر عليه السلام الوعید ماع الزکاۃ فافھم. _ 


قولہ: ”عن الحسبن* قال الؤلف: الإاجماع منعقد علی عدم الزکاۃ فی الأکٹر من 
تفاسیر النخة والکسع والمسألة إجماعیة فی البغال أیضا ففی وسائل الأرکان: ولیس فی 
البغال وا حمیر صدقة بالإاجماع (ص: ۱۷۳). 

وھذا الإجماع یفھم من رحمۃ الأمة أیضا حیث قال: ”واتۂ تفقوا علی وجوب ال زکاۃ 
فی البغال وا حمیر إذا کانت معدة للتجارۃ“ (ص: .)٥٤‏ واعلم ان التعجاوز عن ا خیل فی 


ھذا ا حدیث یخمل غلی ما حمل عليه قوله عليه السلام ”لیس علی فرسهٴ أی فزس 
ال رکوب لاالسائمة. : : 


)١(‏ ای ایل کمافی النہایة ( .)۱٦۸:‏ والنخة فی النہایة ھی الرقیقء وقیل: امیر وقیل: البقر العوامل؛ وتفتح نونہا 
وتضمء وقیل: تھی کل دابة استعملت: وقیل: البقر العوامل بالضم وغیڑھا بالفتحح؛ وقال الفراء: ”النخة ان یاحذ 
لتق دینارً بعد فراغہ من الصدقق والکسع ففی النہایة أیضا إلكسَعة بالضم: ال حمیر: وقیل: الرقیق (٢:۰٤)؛‏ 
وفی مراسیل ابی داود قال کثیر: یرون .ان ا ٔیہة الخیل والنخة الابل العؤامل والدواضح؛ والکسع صغار الغن 
وقیل: النخة صغار الغدم والکسع ا حمیر !ھ: او ٍ 











3ئ0 ۱ ): 
باب أُداء الزکاۃ من خلاف ا جنس 


۹- قال: طاوس قال معاذ لأھل الیمن: ”ائتونی بعرض ثیاب 
خمیص!' أو لبیس فی الصدقة مکان الشعیر والذرة أھون علیکم وخیز 
کب کی مھ روید موا ا ِ‫‪ 

باب اداء الزکاۃ من تخلاف ا جیسٰ 

قوله: قالظاؤس إلع: فی قول معاذ ”مکان الشغیر إ إلخ دلالة صریحة علی الباب 
وھو قول آبئی حتیفة رحمہ الله واما طمن اض بالرسال والانقطاح فغیز مضر عندتا کما 
علمت مراراء وطعن بعضھم أُن ا حکی فی“ بعض الروایات ' ٴا جزیةٴٴ مکان الصدقة لکن : 
الحافظ ابن حجر قال فی الفتح لکن الشھور الاول ای لفظ الصدقة (۳: ۷٢۲)۔‏ 

وقی الفتع أیضا: وقیل فی ال جواب عن قصة معاذ: ٴ إنہا اجتہاد منه فلا حجة فیهٴ 
وفی نظر لأنہ کان اأعلم الناس با حلال وا حرام؛ وقسد بین لہ النبی پک ما أرسلہ إلی 
الیمن ما یصنع اھہ. ٰ 

ودفع صاحب الفتح أأیضا شبہات أخر فی الاستدلال بہذہ القصةء ووافق البخارًی 
با حنیفة رحمه اللہ فی هذہ السعلة مع کثرة مخالتة ل فعقد لهذہ السئلة باہا واستدں. 
علیہ بہٰذا التعلیقء ثم بقوله عليه السلام ”تصدقن ولو من خلیکن“ وفيه ”فکا:ت امرأة 
تلقی من سخابہاٴ. الحدیثء وموضع الدلالة فی ا حدیث اثنان أعدھما قولە عليه السلام 
”تصدقن ولو من۔حلیکن فان الصدقة عام للتطوع والواجب المشتمل للزکاۃ نادن گے 
لھن باداء الصدقة ای صدقة کانت ولو من ا حلی ولم یبین لكُّ اأن زکاۃ غیر ا حلیٰ 
مستنناہ من ذلك والٹانی تقریرہ ٌَِِ فعل من ألقت سخابہا فی الصدقۃء والسخاب کما 

فی الفتح قلادۃ تتخذ من مسك وقرنفل ونحوھما فیجعل فی العنق اھ ٴونفی الفسطلانی 
ان یکون السخاب من غیرہہ 'ووجہ دلالة الأمر الفائی ظاہر, 
2 قلت: وعلة الارسال فی قصةٴمعاذ ھذہ قد آِتفعت بقول الإمام الشاقعی ”طاوس 


() خمیص ان سلہآی عمیصة کماہ آسد مر و عم ری بھی ایوس حائیة لیازی من می 
والقسطلانی۔ 











إعلاء السنن آداء ال زکوۃ ھن خلاف ال جنس ٦٢‏ 


أعلم الناس پأمر معاذ وإن کان لم یلقه“ اھ وقد ذکرناہ فی ”باب لا زکاۃ فی الاأوقاص“ 
قالمتجب من البیپقی وغیرہ یحتجون بمرسلہ إذا رضوا بە ولا یحتجوق 'بہ إذا خالفوہ. 
واعذا لیس من الإانصاف فی شیء, 

قال العینی: ”وأ حرج ابن أبی شیبة فی مصنفه حدثنا وکیع عن سفیان عن إبراھیم 
عن طاوس أُن معاذا کان یأُخذ العروض فی الصدقة اھ :)۳٣۷ :٤(‏ وھذا یرد ما أبداہ 
بعضھم من الاحتمال فی الروایة المعلقة للبخاری ان معناہ إیتونی بە آخذہ منکم مکان 
الشعیرة والذرة الذی آخذہ شراء با اأخذہ فیکون یأخذہ قد بلغت محله ثم یأخذہ مکان ما 
یشتریہ ما هو أوسع عندھم وأنفع للاآخذ ذکرہ العینی :٤(‏ ۸٣۳)ء‏ فان مذا الاحتمال مع 
بعدہ لا یت کے رو ےم سرت شف سد 
یأعذ الصدقة من غیر جنسھا بالقیمة قال العینی: إِن دفع القیمة فی الزکاۃ جائزۃ عندنا 
وکذا فی الکفارۃ وصدقة الفطرء وآلعشرء وا حراج والنذرء وھو قول عمرہ وابنه عبد 
الله وابن مسعودہ وابن عباسء ومعاذء وطاوس؛ وقال الثوری: ”یجوز إخراج العروض 
فی الزکاة إٰذا کانت بقیعتہا“ وھو مذھب البخاری؛ واحدی الروایتین عن أحمد ولو 
اع غرضا عن ذھب وفضة قال اُشھب: ”یجریہ“۔ قال الطرشوشی: ”ھذا قول بین فی 
جواز إُخراج القیم قی ال زکاة“ قال: ”وَأُجمع أصحابنا أی امالکیة علی أنە لو أعطی فضة 
عن ذھب أجزأئ وأجاز ابن حبیب دفغ القیمة إذا رآہ أحسن للمساکین؛ وقال مالك 
والشافعی: ”لا یجوزٴ وھو قول داود: 

فا حدیث الباب وو قولہ هُ فی کتاب الصدقاٹ مر ا مد و 


1 خاض ونیم این یون' لا مدخل له فی الزکاۃ إلا بطریق القیمةہ لن الذکر لا یجوز فی ۔ : 





الابل إِلا بالقیمة ولذلك 'احتج یه البخاری أیضا فی جواز أعذ القیم مع شدة مخالفته 


رہ ً للحفیة اف (4 )٥٣٤‏ 





٠‏ ا رت ےت 
۔خذھب معاؤء فانه قائلِ بکراهة النقل بقوله کلله ”فان اأطاعوا لك فی ذلكء فأخبرعم بأن 
: فی أنرالھم بط من أَفوام وتزد علی فقرایهم“۔ 














ج - ۹ آداء ال زکوۃ من خلاف ا ٹس : ے7 


0000 وا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کو ہر و وو ا رہ و وو وو ا رہ رہ دج 


قلا: لا یصح الژیراد إلا إذا ثبت عن معاذ القول بکراهة النقل مطلقاء تشت 
والظاھر اُن الکراهة مقیدة عندہ ما إذا لم یکن النقل إلی أحوج من أھل البلدہ أو نقول: 
نقلھا إلی الدینة لکونە لم یجد فی البلد من یقبلھا منە ویژیدہ ما أأخرجه فی ”کنز 
العمال“ وعزاہ إلی أبی عبید فی الاموالء عن عمرو بن سعد رضی اللہ عنه ان معاذ بن 
جبل لم یزل بالجند إذ بعثہ گه وأبو بکر ثم قدم علی عمر فردہ علی ما کان عليهء فبعث 
معاذ بٹلاث صدقۃ الناس فأنکر إليه عمر رضی اللہ عنه فقال: ”لم أُبعفك جابیا ولا آخذ 
جزیة ولکن بعثعك تأخذ من أغنیاء الناسء فتردہ فی امم قال معاف زا بغثت إليك 
بشئ وأنا اُجد أحدا یأخذہ منیء فلما کان العام الٹانی بعث إليه شطر الصدقةہ فتراجعا 
مل ذلک خلا کان الع الک رٹ لی ہا کاھا قرا من الب رو قیلء فقال 
معاذ : ”ما وجدت أحدا یأمخذ منی شیا“ (۳: .)۳۰٣٣‏ 


وفی ”الھدایة“ً: ومن ساط ہیں ولم توجد أُخذ الضدق أغلی منہاء ورد 
الفضلء او اأخذ دونہا وأخذ الفضلء وھذا بیتی علی أُن اأخذ القیمة فی باب الزکاة جاثز 
عندنا۔ وفی ”فتح القدیر* ': یفید أُن جبران ملابین السنین غیر مقدر بشیء معین من جھة 
الشارع؛ بل بختلف بحسب الاُوقات غلا٤‏ ورخصداء وعند الشافغی رحم الله ھو مقدر 
۳۲ بشاتین أو عشرة ما قدمنا'' فی کعاب الصدیق من أنه إذا وجب علیہ بنت مخاض فلم 
توجد آعطی ما بحت لیون وذ شائین أو عو ین لوٹ لی غیر: 

قلنا: هذا کان قیمة التفاوت فی زمانہم وابن اللبون یعدل بنت ا خاض إِذا ذ0ك 
جعلا لزیادة السن مقابلا بزیادة الأنوئة فإٰذا تیر ء ولا لزم عدم الإیجاب معنیٰ بن 
تکون الشاتان او العشرون التی یأخذھا من الصدق 'تساوی السن الذی یعطيہ خصوصا 
إذا فرضا الصورة ا مذکورة فی اللھازیلء فإنہ لا بیعد کون الشاتین تساویان بنت لبون 
مھرولة جداء فاعطاءھا قی بنتِ مخاض مع استرداذ شائین إخلاء معنیٰ أو الإأحجاف برب 


)١(‏ ہو فی البخاری :١(‏ ۱۹۰) باب العرض فی اُلڑکاة ۱٢‏ نہ 














إعلاء السان آداء ال زکوۃ من خلاف ا جنس ٤‏ 


کا کی ا مو کنا و بی او ما وک پا یو پا یر سر کر و کا و ادج کھت و پ7 0 1 ا ا ا پا و و یں وک 


الال بن ایکون کذلك ؛ وھو الدائم لاأدنی, وکل من س1 منتف ے شرعاء فیتطی 
مازومھما وھو تعین الجابر 7٤٢ :٢(‏ 


فی ا جوھر النقی: قلت: : کان ا حیوان اُسھل علیہم لأنہ کان غالب اُموالھم فلذلك 
عینہاء ٹم نقلھم إلی بدل یقرب من الواجب غالبا وجعل زیادة السن عقابلة فضل الأأنوشقہ.. 
وذلك لا ینقص عن قیمة الواجب غالبا وا جبران فی الصدقات محمول علی ما إذا کانت 
القیمة کذلك لأنه عليه السلام لا یحجف باأرباب الاموال ولا یضر با لمساکین. اھ. 
وفیە أیضا: ثم ذکر البیہقی حدیث عطاء بن یسار عن معاذ بن جبل بعٹە عليه ٠‏ : 
السلام إلی الیمن فقال: ”خذ الحب من ا حبء والشاۃ من الغدم والبعیر من الب ل“. -_-ٍ 
قلتِ: ہو مرسل لأن عطاء ولد سنة تسع عشرة ۱۹ ھ فلم بدرك معاذا لہ توفی 
تی سنة مان عشرۃ ۱۸ ھ۔ فی طاعون عمواسء والعجخب من | لبق ىك یسکت عن هذا ٹم 
یعلل حدیث ظاوس فی الباب الذی لی ھذا الباب یالإارسالء اٹم لو صح حدیث عطاء 
پت فظاعرہ مٹروكء لان الشاۃ: تؤخذ فی الابلء وأیضا لو لو أعطی بعیراعن خمس من الإبل إلی 
عشرین جاز عند الشافعیقہ مع اُن النضوص علیہا الشیاہ. 
فان تقیل: ھا جوڑنا ذلك لأنہ عليه السلام قال: والبعیر من الإبلء قلنا: فوجب اٹ 
: ً یجوزعؾ ححمس من الایل بعیر لا یساوی شاقہ فلما لم یجز غلمن آنہ بالقیمة اف 
اوفیه أَضَا اوھذا کما عین عليه السلام اللأحجاز للاستنجاء ٹم اتفق اِیغ لی 
: جوازہ بالحرق والخشب۔ ونحوھمالحصول الائقاء بہما کما بحصل بالأحجار اھ 








: وفیە أیضا: : وقد أخرج أبو داؤد من حدیث أبی بن کعب وسکت عنہ "۳٢ :١(‏ 
قان: بعٹنی النبی بل مصلقا الحدیثء وفیہ ان رجلا عرض عليه نافة عظیمةء وآنہ 
عليه ألسلام قال لە: إِنْ تطوعت بخیر اأجرك ال وقبلناہ مُكء فأمر عليه السلام بقبضهاء 
والبیہقی ذکر اذا الحسدیث ث فیما مضی فی ”باب لا یأختة الساعی فوق ما یجسب 
إلا أن طوع فاشیر علرےاالسلام آن بعض“النافة نطوعء وَسِضَّھا فرض مکان بنت ' 
'مخصاضء اولیس فی فروض الصیدقات بعض ناقبكة. فثبسست أنە عليه السلام 











٤ ۹ چج-۔‎ 


باب لا زکاۃ فی العوامل 

-٥۰‏ عن: زھیر ثنا ابو إِسحاقء عن عاصم بن ضمرۃ وا حارث: عن 
علی رضی اللہ عنه قال زہیر: وأحسبہ عن النبی لن أنہ قال: دھاتوا ربع 
العشور من کل أُربعین درھما درھم؛ فذ کر ا حدیث: وقال فیه: ”ولیس علی 
العوامل شیىء مختصر. رواہ ابو داود ورواہ الدار قطنی مجز وما لیس فیه: قال 
زھیر: وأحببهٴ قال ابن القطان فی کتابہ: (ھذا سند صحیح وکل من فیه ثقة 
معزوفء ولا اأعنی روایة الحارث وا اعنی رؤایة غاصم“ . (زیلعی ۰۱٣۳۹)۔‏ 

۱ عن: جابر رضی للع مرفوعا سے ج مد 


أغ_ذھا علی وجے البدل ١(‏ ۹۰ء ۲۸۷). ۱ 

قلت: وما یدل علی جواز أداء الزکاة بالقیمة ما مر عن أُبی بکر؛ وعن عثمان 
”أنہما کاا إذا أعطیا الناس عطیاتہم سُا الرجل ھل عندك من مال وجبت عليك فيه 
الزکاۃ؟ فان قال: نعم! اُخذا من عطائہ زکاۃ ذلك ا الہ وإن قال: لا! سلما إليه عطائہ 
ولم یأُخذا منه شیئا مرف 
عن أبی بکر؛ وعن عمر بن حسین, عن عائشة بنت قدامة عن أٌبیہا عن عثمانء.وھذان 
إسنادان صحیجان إِلا أُن الاُول منقطع وھو حجة عندھماء فکان ابو بکر وعثمان یأخعذان 
زکاة اأموال الناس عن عطیاتہم لا یسٹلان ھم عن جنس أموالھم التی وجبت فیہا الزکاۃ؛ 
مل ذھب ھی أو فضة أُو من عروض التجارةء بل إذا قال الرجل: نعم! اُخذا زکاۃ ماله من 
العطاء فلو لا أن ال زکاۃ یجوز اداٹھا بالقیمة لزمھما السوال عن۔ جنس الاُموال ولم یجز 
ْھما أُخذ ا زکاۃ من العظاء مطلقاء فافھمء فان مأخذ ا حنفیة دقیق واللہ تعالی أعلم.< 

۱ باب لا زکاة فی العوامل _ ۱ 

قولہ: ”عن زھیر ٴ إلخ قال الؤلف: الحدیث أخرجہ أیضا الإمام ابن جریر الطبری 
مطولا وفیه ”ولیس علی العوامل شی فی تو )٣۷٣۴٣"٣‏ 
رائا علی اتا ظاھرق: ا 

قولە: ”عن جار“ إلخ قال امؤلف: دلالته علی الباب ظاحرق مان اشن 


)١(‏ ھیٰ العی 0ھ*0+0( کذا فی حاشیة الھدایة عن البنایق 











إعلاءِ السنن ہے ا 


رواہ الدار قطنیء وإسنادہ حسنء وأمخرجه عید الوزاق بالسند المذکور موقوفا 
وھو أصح (درایة ص۹٥۱).‏ ۱ 


۲ - عن: جابر (مرفوعا) لیس فی مئیر رض زکاقا۔ رواھ ابن 
خزیمة (کنز العمال .)٣٥٥١:١١‏ 


باب ان الصدق لا یأخذ إلا الوسط من أموال الزکاۃ: 
-٣۶٣۳‏ عن: عروۃ أن النبی لے بعث رجلا علی الصدقة وأمرہ ان 


قال البیہقی رحمہ اللہ: ”فی إسنادہ ضعف والصجیح موقوفٴً. .)۳۹٣ :١(‏ فلا یضر 
لژن الاختلاف غیر مضر علی أن السعلة إجماعیة وأیضا الوقوف حجة عندنا. إذا لم 
یعارض بأقوی منہ. 
قوله: ٭عن جاہر إلخ أخحر الیاب قال ا مؤلف: جچھو چو مس 
من صنیع صاحب کنز العمال.: 
قلت: والیدیٹ ذکیرہ صاحب الھدایة بلفظ: قال عليه السلام: ”لیس فی العواملء 
اولاالیواملء ولا فی البقرة الثیرة شی“. فقال الحافظ ابن حجر: ”أُما ا حوامل فلم ارہ“ اأی 
ا حدیث درایة ص: )۱٥۹‏ وقد وجدتہ فی ”مسند ابی حنیفةٌ رواہ الإمام عن الھیٹم عن 
محمد بن ۔سیرینء عن علی بن أبی طالب کرم اللہ وجھہ ان رسول اللہ گل قال: ”لیس 
فی العوامل والحوامل صدقة“. وہذا سند صحیح إلا ان ابن سیرین فی سماعه من علی 
مقالء ولکن مراسیلہ عندھم صحاح کمراسیل ابن السیبء والحدیث أخرجه طلعة ین 
محمد فی مسندم عن محمد بن مخلد (ثقة ثقة ثقة لە ترجمة ملیجة فی تاریخ بغداہ 
کذا في السا عن بشر بن موسی (أبی علی الأسدی ذکرہ جإمع السانید ونقل ترجمة 
عن امخطیبء ولم نر فیه جرحا ولا تعدیلا عن عبد الرحمن القزی (وھو ثقة مشھوں)عن 
أبی حنیفة فذکرہ وفی ”عقود ا جواھر الضیة “ للعلامة مرتطلٰی الزبیدی اما ا حوامل نقال 
الحافظ: لم ُرہ ای فی الحدیث فیکون من زیادة اُحد رواتہہ وھی مقبولة إذا کانت عن 
۱ ثقة (فیہ توثیق لارواۃ في الأثر) واللفظ مشھور فی کتب الفقہ اه (ص: ۰٣ء‏ 
باب ا العیدق لا یأخذ إلا إلوسط من أموال الزکاۃ ۱ 


قولە: ”عن عروۃ“ إلخ قال اللولف: ”دلالته علی الباب ظاھرةء والظاھر أُن ا مراد 








ج - ۹ اللصدق لا یآخذ إلا الوسط من آموال ال زکوۃ ۷ 


یأحذ البکں 0 700 ت أنفسھم. رواہ ابو داود 


ےت ُکھ یی بحمص عند آل عمرو بن 
الحارث ا حمصی عن الزبیدیء قال: ”وأخبرنی یحیی بن جابر عن جبیر بن نفیر 


من ذی العیب والھرمة هو العیب الغیر المعتبرء والھرم القلیل: فإان ا حدیث الثانی یدع 
منہما فھڈا یحمل علی العیوبِ الغیر العتبرۃ. 

قلت: والذی بظھر من روایة الطحاوی أن أخذ خات العیبٔ کان فی أول الإسلام 

قال الطحاوی: حدثا أحمد بن داود ا یعقوب بن حمید بن کاسبء ٹیا ابن 
عیینق عن ہشام بن عروۃ عن أبیه عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ” بعث النبی بل 
مصدقا فی أول الإسلام فقال: ”خذ الشارفء والبکر وذوات العیب؛ ولا تأعذ 
حزرات الناس'' قسال ہشسام: ”اری ذلك لیستألفھمء ٹم جسرت (الأصلیسة المعر وت) 
الستة بعد ذلكٴ اھ. (۱: .)۳۱٣‏ 

قال الطحاوی: نذھب قوم إلی تقلید ھذا لخبز وعالفھم فی ذلك آعرونہ فقالوا: 
”لا یأعذ فی الصدقات ذات عیبء وانما یأخخذ عدلا من امال؛ ثم أخرج بسند صحیح 
حدیث اُنس فی کتاب الفرائض التی کتبہ أبو بکر الصدیق حین وجه اُنسا إلی الہجرین 
وفیه ”لا یؤخذ فی الصدقة ھرمةء ولا ذات عوارء ولا تیس الغئم“ قال الطحاوی ”فھذا 
کانت کب رسول اللہ مک وأبی بکر وعمر من بعدہ وکتب علی رضی الله عنه بعد 
ذلكء فدل ما ذکرنا علی نسخ ما فی حدیث عائشة الذی یداأنا بذکرہ اه وفی الدرایة: 
راول وب اضیت ى ساد لین اك و کرائ ئم أُموالھم۔ (ص: .)۱٥۹‏ 

قولہ: ”وقرأت ٭ إلخ قال الولف: فی الزیلعی بعد نقل ھذا الحدیث: ولم یصل ابو 
موس وہ رو ور ویر مت 


)١(‏ والشارف الھرمة والبکر الصغیر من الابل یؤدی کذا فی لزیلعی۔ 

(۷) ھکذا فی الأصل بالذال وقی الزیلمی بالراء وفی فتح القدیرة فو یالفتحاتت جمع حزرۂ و ہللا الھملة وم الزاء 
النقوطة علی الراء فی اللغة للشھورة ذکرہ ابن الأثیر فی الدہایة وحزرۃ ة الال خیارد وفی دیوان اَلأدب: وھو فی 
الأُصل کأنہ الشئ ا حبوب للنفس (۱۲۷:۲). 











إعلاء السنن الصدق لا یآخذ إلا الوسط من آموال ال زکوۃ ۸ 


عن عبد اللہ بن معاویة الغافری من غافرة قیس قال: قال النبی عِ: (ثلاث من 
فعلھن فقد طعم طعم الإیمانء من عبد اللہ وحدہ وأنە لا إلە إلا اللہ وأأعطی زکاۃ 
ماله طیبة بہا نفسه رافدة'* عليه کل عامء ولا یعطی الھرمة ولا الدرنق ولا 


التلخیص ا حبیر بعد نقل هذا ا حدیث: رواہ الطبرانیء وجود إسنادہء وسیاقه أتم سندا 
۔ومتنا۔ :١(‏ ۱۷۰) ودلالته علی الباب ظاھرة. 
باب وجوب الزکاۃ فی مال استفادہ فی أشاء ا خول : 

قال الؤلف: ”وفی التعلیق للمجد“ علی قول محمد رحمہ اللہ إلا ان یکتسب مالا 
فیجمعہ إلی مال عندہ ما ی زکی إلخ ما نص: قال الشافعیء وأحمد: ”لا یضم“'' لحدیث 
”من استفاد مالا فلا زکاۃ عليه حتی یحول عليه الحول“ أخرجه الترمذدی؛ وغیرہ وقال 
اأُصحابنا: ”ھو حدیث ضعیف وعلی تسلیم ثبوتہ فعمومہ لیس مراد للاتفاق علی خروج 
الأرباح والأولادہ فعللنا بانجانسةء فقلدا: ”نما أخرج الاولاد والأرباح للمجانسة لا للتولدء 
. فیجب ان یخرج المستفاد إذا کان من جنسە وھو أدفع للحرج علی أصنحاب ا حرف 
الذین یجدوّن کل یوم درھما فاکٹر وأقلء فان فی اعتبار الحول لکل مستفاد حرجا 
عظیماء وھو مدفوع بالنص کذا قررہ ابن الهَمام وغیرہء وذکر العینی ان مذھینا فی ھذا 
الباب هو قول عغمانء وابن عباسء والحسن البصری؛ والٹوری؛ وا حسن بن و وھو 
۔قول مالك فی السائمة (ص: ۱۷۰)۔ 

قال الشیخ: سے ھی شواایں اس ےس سیا 
والثانی بلزوم ا حرج وکلاھما لا یخلو عن شیء. 

أما الأُول فلن الضعف مخصوص بکونہ مرفوعاء وأما للوقوف فلم یحکم بضعفه 
۱ زیتضح هذا مما قال الٹرمڈی بعد إیرادہ: : مرفوعا اأولا بسند فی عید الرحمان بن زید بن 
أسلم ثم موقوفا علیٰ ابن عمر ثانیاء ما نصه: وھذا (اُی کونە موقوفا) أأصح من حدیث 
)١(‏ قوله: رافدة عليهہ قال فی البہایة: ”فاعلة من الرفد وھو الإعانة أی تعینه نفسه علی اُدائہا قول: ”ولا الدرنة أی 

الجرباء وأصل الدرن والوسخ قولە: ولا الشرط بة بفعح الشین للعجمة والراء وطاء مھملة ای رفل الال وقیل: صغارہ 


وشرارہ حاشیة ابی داود (۲۳۰:۱)۔ 
)٢(‏ أی الال ا حاصل فی أثناء ا حول مع نصاب سابق. 











چ - ۹ وجوب ال زکوۃ علی ا ال المستفاد آثناء ا حول ۹ 


الریضة ولا الشرط اللئیمة ولکن من وسط أموالکم فإن اللہ لم یسألکم خیرہ؛ 
ولا یأم رکم بشرہہ قالە أبو داود (۲۳:۱) وسکت عنه. 


عبد الرحمان بن زید بن اُسلمء ورواہ أیوبء وعبید اللہ وغیر واحد عن نافع عن ابن 
عمر موقوفا وعبد الرحمان بن زید بن أُسلم ضعیف فی الحدیث؛ ضعفه أحمد بن حنبلء 
وعلی بن الدینیء وغیزعما من أھل الحدیث, وھو کثیر الغلط. اھ )۸٤:((‏ فبقی.الحدیٹ 
الموقوف سالا عن الضعف: والموقوف أیضا حجة عندناء فلم یتمش الجواب بالضعف. 

وأما الثانی أی لزوم ا حرج ففيه ان ا حرج ا مدفوع ا منفی هو الذی یوجب علی 
اللکلف من الشارع, ولم یلزم ذلكء وإنا شرع لە الشارع التخفیفء والرخصة علی هذا 
التقدیر من عدم إیجاب زکاۃ ا ال المستفاد قبل الحولء فان أحد أُخذ بہذہ الرخصة 
فیحاسبٰ کل جزء من ماله مستقلا فھذا الدزمہ برضاہ لا بإیجاب من الشارع؛ فکیف 
یحکم بکون ھذا حرجا؟ وأجاب الدفع فالوجۂ فی الجواب ما درایة فیحمل ا حدیث لی 
ا مال الجدید لا ا منضم إلی نصاب فلا دلیل فیە مع قیام هذا الاحتمالء وإما روایة فیکون 
ھذا للذھب لابن عمر معارضا مذھب آخرین من الصحابة کعثمان وابن عباس؛ کما مر 
آنفا فکیف یلام من ترك قوله لقولھما فقط؟ واللہ تعالی اأعلم. 

قلت: ولکن الکلام فی ثبوت ذلك عن عثمانء وابن عباسء فَإن العینی ذکر 
مذفیہما بلا سند والحق أن قول ابن غمر ”من استفادٴمالا فلا زکاۃ عليه ختیٰ اینخول 
عليه الحولٴ لا حجة فیه لأحد لاحتمال ان یؤول بأن معناہ من استفاد مالا ولم یکن لە 
مال غیرہء بقدر النصاب فلا زکاۃ عليهہ ویؤیدہ اُن مالکا أحرجە عن نافعء عن عبد الله بن 
عمر بلفظ ”لا تجب فی مال زکاۃ حتی یحول عليه ا حول اھ (ص: )٠۰١‏ وأیضا فھو 
مطلق عن الجائس وغیرہہ وعن الارباح والانتاجء وقد قام الإاجماع علی أن المستفاد إذا 
کان من نماء النصاب کربح مال التجارةء ونتاج السائم یجب ضمہ إلی ما عندہ من 
أصله فیعتبر خوله بحولە لا نعلم فیه خلافاء قاله ابن قدامة فی ٭امغنی ٭ قال: ٭وإذا کان 
الستفاد من غیر جنس ما عندہ فھذا لە حکم نفسہ لا یضم إلی ما عندہ فی جول ولا 
نصابء بل إِن کان نصابا استقبل بە حولا وزکاہہ وإلا فلا شئ عليه ھذا قول جمھور 
العلماء وإن لم یکن عندہ نصاب فاستفاد من جنسه ما لا بلغ بہ نصابا ضم إليه.اتفاقاء 
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باب صحقة أُداء الزکاۃ إلی الفساق والسلاطین ا جبابرۃ 


۵٥‏ عن: بشیر بن ا لخصاصیة قال: قلنا: دیا رسول اللہ! إن قوما من 


وانعقد عليہ ا حول من حینتذء فإذا تم ا حول وجبت الزکاۃ فی الکل اھ. وإنما ا خلاف فیما 
إذا کان عندہ نصاب فاستفاد من جنسە مالا فی أُثناء ا حول وأثر ابن عمر ساکت عن 
حکمہ؛ وإنا قال من قال بوجوب الضم أو عدمہ قیاساء فمن قال: ”لا یجب ضمہ إليە 
ویستائف إليهہ ویستانف لە ال حول قاسه علی غیر ا جانسء ومن قال: یضم إليه فی زکیہما 
جمیعا عند تمام حول الال الذی کان عندہہ قاسه علی الاُرباح والانتاج؛ ولا ریب أن 
قیاسه أُقرب إلی الصحة من قیاس الأولین: لکونہم اتفقوا جمیعا علی أنە یجب ضمە إلی 
جنسه فی النصاب فوجب ضمہ إليه فی ا حول لأنه إذا ضم فی النضاب وھو سبب؛ 
فضمہ إليه فی ا حول وھو شرط أولی. بیان ذلك أنە لو کان عندہ مائتا ارم ومضی علیہا 
نصف ا حول فوہب لہ مائة آنحری فإن ال زکاۃ تجب فی امائة.إذا تم حولھا بغیر خلافء 
ولو لا امالتان ما وجب فیہا شیءء فإذا ضمت إلی الائتین فی أصل الوجوب فکذلك فی 
وقته. ھذا محصل ما ذکرہ ابن قدامة فی العنی لابی حنیفة (۲: :)٥۹۷‏ 
وقال فی ”البدائع“: ”ولان الستفاد من جنس الاصل تبع لە لأنه زیادة عليه اذ 
الأأصل یزداد بە ویتکٹرء والزیادة تبع للمزید عليهہ والتبع لا یفرد بالشرط کما لا یفرد 
۱ بالسبب؛ الا ینقلب التبع أُصلا فتجب الزکاۃ فیه بحول الأصل کالأولاد والاأرباح؛ 
بخلاف المستفاد من غیر ا جنس لاأنه لیس یتابع بل هو أصل بنفسة ا لا تری أُن الأصل لا 
یزداد بہ ولا یتکٹر؟ وقولہ: ”إن الستفاد أصل فی الملكٴء لأنه أصل فی سبب الملك 
. مسلمم: لکن کون أُصلا من ھذا الوجه لا ینفی کوئە تبعا من الوجه الڈی بیناء وو ان 
الأصل یزداد بہ ویٹکٹر فکان أُصلا من وجہ وتیعا من وجە فتترجح جھة التبع فی حق 
ا حول احتیاطا لوجوب ال زکاۃء وأما الحدیث فعام خص منہ البعض؛ وہو الولد فیخص 
المتنازع فيه بما ذ کرنا اھ (۲: ٤‏ 
باب صحة أُداء الزکاۃ إلٰی الفساق والسلاطین ا جبابرق 
قولہ: ”عن بشیر إلخ قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب من حیث أنہ مك ما نہی عن 
:مان الموال وھم ظالون قرر اُداء الزکاة إلیہم وصححہ. 








کا : صحة آداء ال زکوۃ إلی الفساق والسلاطین ا لمبابرۃ بک 


أصحاب الصدقة یعتدون علینا أُ ففکتم ۹9ٰ٤'ٰ'"'ٰٔ۹ٰ۹ٰ۹ٰ٣۴‏ ا" 
فقال: لام رواہ ابو داود وع بد الرزاقء ات سار کاو والمنذری 
”نیل الأوطار“ .)٦٤٤٤(‏ 

٣ػ٦‏ - عن: فا شا قا مسا کشا او شس تار 
الفضل, ثلائنہم عن سھیل بن أُبی صالحء عن أبیە: اجتمع نفقة عندی فیہا 
صدقتی یعنی بلغت نصاب ال زکاۃء فسألت سعد بن أبی وقاص وابن عمرء وأیا 
ھریرة وأبا سعید الخدری اقسمھا أو أدفعھا إلی السلطان؟ فقالوا: ادفعھا إلی 
السلطانء ما اختلف علی منہم أأحد وفی روایة قلت لھم: هذا السلطان یفعل ما 
ترون فأدفع إليه زکاتی؟ فقسالوا: نعماء رواہ سعصید بن منصور 
”العلخیص احخبیر (۱۷۸:۱)۔ 

۷ عن: قزعة قال: قلت لابن عمر: 7او ا ا ام 


قوله: ”عن عطاف“ الخ قال الولف: ا غظاف نا نز اھر کی 
یہم؛ وھو من رجال البخاری (ص: ۱۸۰) وفی ”الیزان”: قال أحمد: ٴ”ثقة وقال 
یحبی: ”لیس بہ باُس٭ وقال أبو أحمد الحاکم: ”لیس با تین عندھم غمزہ مالك“. اھ 
:٢(‏ 17 کلت ا کات کے سر را ای کی ام ری 
الله بن محمد وأخوہ عثمان کما فی ”التقریب ٴ (ص: ۲ والأول ؛ ثقة حافظ کما فی 
”التقریب“ (ص: .)۱٣١‏ والغانی أیضا ثقة ون تکلم البعض فی بعض أحادیثہہ وھو من 
رجال الستة إلا التحرمذی کما فی تہذیب التہذیبٴ (۷: ۱٤١٤١‏ و ١٥٠و‏ ١٥۱)۔‏ 
فالراوی أیہما کان عن بشر لا یضر لا سیما إذا تابعہ این خالدء وأما بشر ہذا فثقة ثبت 
عابد من رجال الجماعق کما فی ٭التقریب٭ (ص: )٥٣‏ وسھل ھذا وثقه کثیرں وروی لە 
مسلم, وإن تکلم فیه بعض کما فی ا میزان ١(‏ کر ہی وت 
سس زع ثقة بت کما فی ”التقریب“ (ص: ٥‏ فالسند محیچ بە 
٭ وفی ”التلخیص” بعد نقل ا حدیث: ورواہ البیہقی عنہم؛ وعن غیرھم أیضا ودلائت علی 
الباب ظاھرۃ۔ 


قوله: عن قرعةًٴ إلخ قال المولف: : وفی فی ”العلخیص“ مو ہیں ماس : وفی 








إعلاء السنن صحة آداء ال زکوۃ لی الفساق والسپلاطین الجبابرۃ ٢‏ 


زکاته؟“ قال: ً ٌ ھؤلاء القوم یعنی الأمراء, قلت: ٭إذا یتخذون بہا 
ٹیابا وطیباٌ قال: ٴ وا 


۹۸|- سا قال ابن عمر: دادفعوا صدقة أموالکم إلی 
من ولاہ الله أم رکم؛ فمن بر فلنفسه ومن أثٹم فعلیہا. رراضا ان ای خی 
(التلخیص ا لحبیر ۱۷۸:۱). 

۹-<- عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما أُنە قال: دادفعوما إلیہم وإن 
شریوا ا حمور؛ رواہ البیہقی یاسناد صحیح (نیل .))٥٤٤‏ 


الباب عندہ ای عند أبی بکر بن أبی شیبة عن أبی بکر الصدیقء وعن المغیرة بن شعبة 
وعائشة: وأما ما رواہ ابن أبی شیبة أیضا عن خیئمة قال: ”سألت ابن عمر عن الزکاۃ؛ 
فقال: ”إدفعھا إلیہم“ ٹم سألتہ بعد ذلكء فقال: ”لا تدفعھا إلیہم؛ فإنہم قد أأضاعوا 
الصلاة“. فھو ضعیف لأنه من روایة جابر الجعفی”' :١(‏ ۱۷۸) وأیضا فیمکن ا جمع 
بحمل الاول علی الجوازہ والثانی علی الاولی ودلالتہ علی الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن ابن عمر إلخ٭ قال وت دلالتہ علی ا جزء الول من الباب ظاھرة. 
واعلم أُنه لیس معنی ھذہ الروایات توقف صحة الزکاۃ علی الاداء إلی السلطانء لأنه لم 
یذھب إليه أحد فلیس الأمر للوجوب: فلا بد من حملھا علی الجواز فتبت بە مقصود 
الباب: وھذا ا حکم عام لجمیع اُقسام الأموالء سواء کانت ظاھرةء کا ماشیة وما یلحق بہا 
فی الظھور ما ذکرہ الفقھاء فی فروعھم؛ أو کانت باطنة. 
للسلطان ولایة أخذ الزکاۃ فی الأموال الظاشرة لا الباطنة: 

نعہا فیہا فرق آخر وھو أُن السلطان لہ ولایة ا یر فی الأموال الظاھرۃ لا فی 
الُموال الباطنة لعدم نقله عنہ عليه السلام صریحاء وروابات بعثہ یك السعاۃ إما مفسرۃ 
صریحة فی الأموال الظاھرۃ وإما مبہمة تحمل علی امفسرةۃ أو علی ما حملوا عليه حدیث 
یم ھریرة سد ٭ قرییًا۔ 


)١(‏ وھو ان فیه کما مر فی کتاب الصلاةء والاختلاف انا لا یضر فی موضع لا یعارزض فیه من هو اُقوی من 
اختلف فیه فاحفظه۔ 











وت پا صحة آداء الزکوۃ إلی الفساق والسلاطین الجبابرةۃ ۳ 


عدم النقل فیما یکٹر وقو عہ حجة: 

وعدم النقل فیما یکٹر وقوعہ کل سنة بل کل شھر لاختلاف أوقات حولان ا حول 
حجة ظاھرة احتج بہا العلماء فی مسائل کثیرةء واحتج بە صاحب البدائع کما نقله عنه 
صاحب الدر ا ختار فی خصوص صدقة الفطرء حیث قال: ”ولا ییعث الإمام علی صدقة 
الفطر ساعیا لأنه عليه السلام لم یفعله“'. وأجاب صاحب رد ا تار عن جعل بی ھریرة 
رضی اللہ عنه علیہا بما نصه: فی ا حدیث الصحیح أنه جعل أبا ھریرۃ رضی اللہ عنه علی 
صدقة الفطر فکان یقبل من جاءہ بصدقة من غیر ان یذھب إ[لیہم (رحمتی). 

قلت: فا مراد أنه کان لا ییعث لھا عاملا کعامل الزکاۃ یذھب إلی القبائل بنفسہء 
فلا ینافی ما فی ا حدیث تآأمل. اھ :٢(‏ ۱۲۷) وحدیث أبی ھریرۃ ھذا اُوردہ البخاری فی 
فضل سورة البقرقء ولفظہ: قال أبو ھریرۃ: ”وکلنی رسول اللہ ٌ بحفظ زکاۃ 
رمضانٴ. الحدیث ولفظ ”حفظٴ کالصریح فیما اُجاب بە فی رد ا حتارء وعليه یحمل ما 
ورد من مثله, 

فان قلت: لا یلزم من عدم بعث السعاۃ عدم الولایة لاحتمال وجوب أداء اأُھل 
الاموال بأنفسهم إلی السلطان. 

قلنا: ینفيه ا حدیث ”لا جلب ولا جنبٴء کما فی سان أبی داودء وسکت عنہء 
فما ورد من قولە عليه السلام: ”ھاتوا ربع العشر علی معنی أدوا ولو إلی الساکین, نعم! 
لو خاف السلطان أنە إن لم یؤد إليه زکاۃ الأموال الباطنة أضرہ؛ فھذا أمر آخر لا یمیس 
بمسئلتتاء فیحکم فیه بالوجوب لعارض التجنب عن الضرر لا لکونه واجبا فی نفسە ولعل 
مطمح نظر أُھل الفتوی فی روایات التن یکون هو ھذا العارضء وبہذا التقریر اندفع ما 
. یتوم من التعارض بین هذہ الروایات: ا حاکمة ظاہر العموم ولایة السلطان فی جمیع 
الأموال وہین مذھب ال حنفیة ا حاکم بالفرق بینہاء بقی أنە إِن لم یصرف السلطان الزکاۃ 
فی مصرفھا الصحیح فھل یجب الإعادة أُم لا؟ فھذا کلام مستقل بحث عله الفقھاء 
فارجع إلی ما قالوا لا سیما إلی رد ا حتار :٢(‏ ۳۸ و ۳۹)۔ 








إعلاء السنن ٤٥‏ 


باب جواز تعجیل الزکاۃ 
.۹۰م - عن: علی رضی اللہ عنه ان العباس سال النبی لگ فی تعجیل 
صدقة قبل ان تحلء فرخص لہ فی ذلكء رواہ سعید بن منصورء والإمام اأحمد 
فی مسندہء والدارمی وأٗبو داوےں والترمذیء وابن ماجه وابن جریر وصححه؛ 
وابن خزیمة فی صحیحہه؛ والدار قطنیء والحاکم فی المستدرك والدورقی۔ 
(کنز العمال .)۳۰٥٣:٣‏ ٰ 
۱ عن: علی رضی اللہ عنه أُن النبی ل قال: (انا کنا احتجنا 
فاستسلفنا العباس صدقة عامین). رواہ البیہقیء ورجاله ثقات؛ إِلا أُن فيە 
انقطاعاً. (العلخیص ا حبیر ۱۷۸:۱)۔ 
أبواب زکاة الأموال 
باب زکاۃ الفضة 


۲12۲ 37 :خاطضرژن ضحرقا کن علی رضی اللہ عنه قال: قال رسول 





باب جواز تعجیل الزکاۃ 
قولە: ”علی إلخٴ قال الؤلف: ” دلالته علی الباب ظاھرة“۔ 
قولہ: ”عن علی٭ إلخ قال للؤلف: ”دلالدے علی الباب ظاهسرة والانقطاع 
باب زکاۃ الفضة 

قوله: <عن عاصمٴ إلخ, قال للؤلف: قال الترمذی: قال.أبو عیسی: ٭روی ھذا 
الحدیث الأأعمش وأبو عوائة وغیرھما عن بی [إسحاقء عن عاصم بن ضمرةء عن علی؛ 
وروی سفیان الثوری وابن عیینةء وغیر واخد عن أبی إسحاقء عن الحارث عن علیء 
قال: وسألت محمد بن إسماعیل عن ھذا ا حدیث: فقال: ”کلاھما عندی صحیح عن 
أبی إ [سحاق یحتمل أن یکون عنہما جمیعاٴ اھ. وفی ”الئیل ': وقد حسن ھذا ا حدیث 
الحافظ )٢٢ : ٤(‏ ودلالته علی الباب ظاھرةۃ, 





٥ ۰ : چج-۹‎ 


اللہ عَلُ: وقد عفوت عن صدقة ا حیلء والرقیق فھاتوا صدقة الرقة من کل 
أُربعین درھما درھمء ولیس فی تسعین ومائة شیءء فاذا بلغت مائتین ففیہا 
خمسة دراھم). رواہ الترمذی (۸۳:۱)._ 
باب ما جاء فی کسور الذھب والفضة 

۳- ذکر البیہقیٰ فی باب فرض الصدقة وھو کتابہ عليه السلام 
الذی بعثه إلی الیمن مع عمرو بن حزمء وفیه (وفی کل خمس أواقی من الورق 
خمسة دراھم وما زاد ففی کل أربعین درھما درھم) ثم قال البیہقی: 0× 
الڑسنات ورواہ جماعة من ا حفاظ موصولاً حسناٴ وروی البیہقی عن أُحمد 
ابن حنبل أُنه قال: ”اُرجو ان یکون صحیحاٴ. (الجوھر النقی ۲۹۰۰۱). 

02-00 محمد الباقر رفعه قال: وإذا بلغت خمس: أواقی ففیہا 


لاب ضا فی نوز الااف والفمة 


قوله: ٭ذکر البیہقیٴ إلخ قال الؤلف: ہذا ا حدیث أخرجہ النسائیء وابن حبانء 
راقاکر وکض کا نی ار ا کی ایی کی ان 
رلتصریح تجوید السند وصحة فیہاء والأوقیة اُربعون درھماء یدل عليه ما رواہ مسلم؛ کما 
نل الزیلعی عن عائشة رضی اللہ عنہ فی بیان صداقہ گل ١(‏ : ۳۹۲). ودلالة ھذا 
الحدیث والذی بعدہ علی أنە لا زکاة علی زیادة النتصاب من الفضۂ حتی تبلغ تلك الزیادة 
إلی أُربعین درھما فإذا بلغت ففی أُربعین درھما درھم واحد ظاھرۃء وھو مذھب إمام 
الأمصار إمام الاقتطاب أبی حنیفة رضی اللہ عنہ أُرضاہ خلافا لصاحبيه رحمھما اللہ تعالیء 
لھما ما فی الزیلعی أخرج أبو داود عن زھیرء ثنا ابو إسحاق عن عاصم بن ضمرة 
وا حارث عن علی قال زھیر: أحسبه عن النبی يك أنە قال: دھاتوا ربع العشور من کل 
أُربعین درھما؛ ولیس عليکم شئ حتی یتم مائتی درھم فإذا کانت مائتی درھم ففیہا 
خمسة دراہمء فما زاد فعلی حساب ذلكٴ. ا حدیث. وروی الدار قطنی فی سننه 
مجزوما بہ لیس فیہ: أحسبہ'“' عن النبی يَككّء وقال ابن القطان رحمہ.اللہ: ”إسنادہ 


)١(‏ لعله قاله مرة احتیاطا ٦١‏ منە۔ 
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خمسة دراع وفی کل أربعین درھما درھم). رواہ این أبی شیبة پسند 
صحیح'' (ا جوھر النقی ۳۶۰۱ ءء 


صحیحء وکلھم ثقات ولا اعنی روایة ا حارث وانا اُعنی روایة عاصمٴ. انتہی کلام 
وقد تقدم فی زکاۃ البقر. وآحرجہ ابن عدی فی الکامل عن زید بن حبان الکوفیء عن ابی 
إسحاق عن عاصم بن ضمرۃ عن علی رضی اللہ عنہ اُن النبی کچ قال: ”ھاتوا ربع 
العشور من کل أربعین درھما درھمء وما زاد فبحساب ذلكٴ انتہی ولیس' زید بن 
حبانء وقال: ”لا اُدری بروایاتہ باُسا“. قال عبد الحق فی أحکامہ: ”وقد أسند قولە: ”فما 
زاد فبحساب ذلك" زید بن حبان'' الرقی واأصله کوفی ثم نقل کلام ابن عدی فیەء 
وأخرجہ الدارقطنی رحمه اللہ أیضا عن أیوب بن جابر ا حنفیء عن أبی إسحاق عن 
ا حارث عن علی مرفوعا بلفظ ابن عدی سوای 

قال الشیخ رحمہ اللہ فی الإمام: ”وأیوب بن جابر ضعفہ ابن معینء وأبو حاتم؛ 
وقال ابو زرعة رحمہ اللہ واھی ا حدیث. وأجود ما رأیت فیه قول الإمام أحمد ”یوب بن 
جابر کتب حدیفہ حدیث أُھل الصدقٴ. (ص: ۳۹۷ ۳۹۸)۔ 

وا جواب عنہ ما فی ”الجوهر النقی فی الرد علی البیہقیٴ بعد الکلام علی. سند 
ا حدیث زار مع رفید لع آن زعید قولد: ”فحساب ذلك إلی قوله من کل أُربعین 
درھما درھم “ توفیقا بین الذّدلة“ .)۲۹۰:١(‏ 

فان قلٹ: التطبیق بمکن بأن یحمل حدیث التن علی التمئیل فی الاُربعیناتء 
وحدیث ا حاشیة علی ا حقیقة, 

قلت: لیس بأولی ما فعلناہ؛ فان اللوضع موضع البیانء ولا یجوز تأخیر البیان عن 
وقتہ علی ان فیة حرجا نبە عليه صاحب الھدایة بقوله ”ولان ا حرج مدفوعء وفی إیجاب 
الکسور ذلك لتعذر الوقوف )۱۷١ :١(‏ وبین فی ا حاشیة عن العینی وجه التعذر فعليك 
ان تطالعهہ وأیضا فقد ذکر عبد ا حق فی أحکامہ روی أبو اُویس عن عبد اللہ ومحمد بن. 
أبی بکر بن عمرو بن حزمء عن أبیہماء عن جدھما عن النبی عِل أنه کتب ھذا الکتاب 
)١(‏ ا مراد الصحیح ا مرسل لکون محمد تابعیا۔ 
)٣(‏ مکذا فی الأصل ۔ 
(۳) وقد ذکر ابن حبان فی الثقات؛ وقال ابن عدی: لا اری بە بأُسا کذا فی ا میزان :١(‏ ٣٦۳)۔‏ 
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تو 07٦‏ ا سار ےت 
وجە آخر عن انس عن عمر نحوہ (الجوھر النقی ۲۹۰:۱). 

۹ < حدژا: یحیی بن بکیر عن اللیث بن سعد عن یحیی بن أیوب 
عن حمید عن اُنس قال: (ولانی عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه الصدقات 
فأمرنی أن آخذ من کل عشرین دینارا نصف دینارء وما زاد قبلغ اُربعة دنانیر 
ففیه درھمء وأن آخذ من کل مائتی درھم خمسة دراھمء فما زاد فبلغ أربعین 
درھما ففيه درھم). أخرجہ ابو عبید فی الأموال. (زیلعی ۳۹۸:۱) قلت: 
”وھذا سند صحیح؛ والموقوف فی مثله مرفوع حکما فاإنه لا مجال للرأی فیه ٴ۔ 


لعمرو بن حزم حین أمرہ علی الیمن وفیه ”لیس فیہا ای فی الفضة) صدقة حتی تبلغ 
ٹتی درھم ففیہا خمسة دراہمء وفی کل أُربعین درھما درھمم ولیس فیما دون الأربعین 
صدقةٴ کذا فی نصب الرایة :١(‏ ۳۹۸). وسکت عنه عبد الحقء وکذا ا حافظ فی 
الدرایق وا مذ کور من السند صحیح وا حذوف سالم أیضا عن الکلام کما هو عادةۃ 
الحدثین من اللصنفینء وفیه تصریح بنفی الصدقة عما دون الأُربعین من الزیادق فلا یجوز 
حمل حدیث التن علی التمثیل فی الاأربعینات. 

قوله: ”عن عبد الرحمان٭ إلخ قال الؤلف: دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة 
من فعل عمر رضی اللہ عنه. 

فائدق: قال العلامة الحافظ ابن حجر قدس سرہ فی الدرایة: قال أبو عبید فی 
الأموال: ”لم یزل الثقال فی آباد الدھر محدودا لا یزید ولا ینقصء وحدوا عشرة من 
الدراھم التی واحدھا ستة دوالیق تکون وزن سبعة مثاقیل سواء قال: ”ومضت عليه 
السنة واجتمعت عليه الأَمةٴ اف (ص: ١٦٦)۔‏ 

قوله: ٭حدثنا یحیی بن بکیرٴ إلخ قلت: دلالته علی حکم کسور الذھب ظاھرة 
اُنہا إذا بلغت أُربعة دنانیر زائدة علی النصاب ففیہا دوھم وخو قولنا معشر ا حنفیة وب 
قال ابو حنیفة رحمه اللہ خلافا لصاحبیہ والأٹر حجة علیہما: 








چج۔۹ ۸ 
باب نصاب الذھب ۱ 

۷ - عن: عاصم بن ضمرةء والحارث الاعور عن علی رضی اللہ عنہ 

عن النبی يَلكه ببعض اُول الحدیثء قال: (فاإذا کانت لك مائتا درهھمء وحال 
علیہا الولء ففیہا خمسة دراهمء ولیس عليك شئ یعنی فی الذھب حتی 
یکون لك عشرون دینارا فإذا کانت لك عشرون دینارا وحال علیہا ا حول 


قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرةء فإن عشرین دینارا ھی عشرون 
مثقالا کما فی ”رد ا تار 
قوله: ٭والدینار ای الذی هو ا ثقال کما فی ”الزیلعی٭ وغیرہ إلی قولە: 
”فاتحادھما من حیث الوزنُ اھ .)٥٤ :١(‏ 
فان قلت: قال الزیلعی: ”وفی کل خمس أُواق من الورق خمسة دراھيِ وفی کل 
أٌربعین دینارا دینارً“ رواہ النسائی وابن حبان وا حاکم. :١(‏ ۳۹۹) والموضع موضوع 
البیانء فحاصله أنه لا تجب الزکاۃ فی الذھب إلا فی أربعین دینارا وأحادیث التن تعین 
النصاب بعشرین دینارا۔ 
قلت: لا دلالة فیه علی نفی الوجوب عن العشرین مثقالاء ونما یدل علی وجوب 
دینار فی أُربعین دیناراء وھذا مما لا ینکرہ أحدء وروی سعید والاأثرم عن علی رضی الله 
عنه ”علی کل أٌربعین دینارا دیناراء وفی کل عشرین دینارا نصف دینار "ء ذکرہ ابن قدامة 
رحمه اللہ فی ”الغنیٴ .)٤۹۹ :٢(‏ 
فما فی کتاب عمرو بن حزم محمول علی معنی ما رویناہ عن علی رضی اللہ عند 
کیف لا؟ وقد تقرر فی الاأصول أُن الاأخذ بالزیادۂ إذا کانت من الثقة وھی لا تنافی 
الروایة الناقصة لازمء وهھنا کكذلك فان الروایات التی أوجبت فی العشرین نصف دینار 
تزید علی التی أُوجبت فی الأربعین دیتاراء ولا منافاة فبینہما فیجب الأخذ بوجوب 
نصف دینار فی العشرین مع وجوب دینار فی الأریعین, وقد روی ابن ماجة حدثنا بکر بن 
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م۸- عن: علی رضی اللہ عنہ قال: قام فینا رسول اللہ نل ذات یوم 
فقال: (إنا قد وضعنا عنکم صدقة ا حیل والرقیقء ولکن ھاتوا ربع العشر من کل 
اُربعین درھما درھمء ولیس فیما دون المائتینء وفی کل عشرین مثقالا نصف 
مثقالء ولیس فیما دون ذلك شئ). ا حدیث رواہ ابن جریر فی تہذیبه وصححه 
0 ۰ءء ہے 


ابن واقد اھ ماھتسا انحب را 2 ماک عرش 
دینازا فصاعدا نصف دینارء ومن الاّربعین دیٹارًا اھ (ص: ۱۲۹)۔ 





وفیە إبراھیم بن إسماعیل وہو ابن مجمع غالبا ضعفه الناس؛ وقال ابو حاتم: یکعب : 
حدیئهہ ولا یحتج به وقال ابن عدی: ومع ضعفه یکتب حدیله. کذا فی التعہذیب :١(‏ 
٥ء‏ فالرجل لیس بمتروك بل من یکتب حدیئھم فھو حسن ا لحدیث؛: والباقون کلھم 
ثقاتء وقد تید بقول علی ا مذ کور آنفاء والاحادیث فی إیجاب نصف دینار فی عشرین 
دینارا کثیرة فلا یترك کلھا بما فی کتاب عمرو بن حزم وحدہ بل یجب إرجاعہ إلی عامة 
الروایات لا سیما ولیس فیە ما ینافیہا کما قلناء وقال ابن المنذر: أجمع اُھل العلم علی ان 
الذھب إِذا کان عشرین مثقالا قیمتہا مائتا درھم ان الزکاۃ یجب فیہا إلا ما حکی عن 
الحسن أنه قال: ”لا زکاۃ فیہا حتی تبلغ أُربعینٴ وقال عامة الفقھاء: نصاب الذھب 
عشرون مثقالا من غیر اعتبار قیمتہا کذا فی الغنی .)٤۹۹ :٢(‏ 

قلت: ومجرد ا حکایة عن ا لحسن لا یجدی شیا ما لم یثبت ذلك عنه وأیضا 
فالاجماع اللاحق یرفع الخلاف السابق وقد أجمع أئمة الفتوی أبو حنیفة رحمہ الله 
والشافعی رحمہ اللہ ومالك رحمه اللہ وأحمد رحمہ اللہ وأصحابہم بعد الحسن ”علی 
وجوب نصف دینار فی عشرین دینار“ فافھم۔ 

لا یقال: حدیث |براھیم بن إسماعیل ھذا یفید ان لا زکاۃ ذ فی الزیادۃ علی عشرین 
دینارًا حتی تبلغ أُربعین بقوله ”کان یأخذ من کل عشرین دینارا فصاعدا نصف دیتار“ لاُنا 
نقول: إن قوله ”فصاعداً محمول علی الزیادة القلیلة الٹی لا تبلغ اُربعة دنانیر؛ بدلیل ما 
رواہ ابو عبید فی الاموال عن انس قال: ولا فی عمر بن ا خطاب الصدقات فأمرنی ان آخذ 
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باب وجوب الزکاۃ فی ا لی 
۹ہ عن: عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ ان امرأۃ اُتت تت النبی 
ومعھا ابنة لھا وفی ید ابنتہا مسکتان غلیظتان من ذھب؛ فقال لھا: 
اُتعطین ‏ زکاۃ هذا؟ قالت: لا! قال: ا یسر لك اُن یسور لك اللہ بہما یوم القیامة 
سوارین من نار؟ قال: فخلعتہما وألقتہما وقالت: ہما للہ ولرسولہ. أخرجه أبو 
۰ - عن: قبیصة عن سفیان عن حماد عن إبراھیم عن علقمة عن عبد 
الله أُن امرأۃ اأتت النبی کل فقالت: ِن لی حلیا وإن زوجی خفیف ذات الید 


ےعزغمر می رت مات ما رھ سی شسرھ برا رظن 
مأُتی درھم خمسة دراهم وما زاد فبلغ أُربعین درھما ففيه در کذا فی الکز 
)۳۰٣٣(‏ وھو مفسر والمفسر یقضی علی ا جملء واللہ تعالی اُعلمء والموقوف فی مثل 
ذلك مرفوع حکما لأنه لا مجال للرأی فيه کما لا یخفیء وأثر اُنس ھذا ذکرہ الزیلعی 
بسند صحیح :١(‏ ۴۹۸): 
فائدةۃ: 

فی الئیل: قال فی الفتح: ومقدار الأوقیة فی هذا الحدیث أُربعون درھما بالاتفاق 
وا مراد بالدرھم ا حالص من الفضة سواء کان مضروبا أو غیر مضروب اھ (٤:٦۲)۔‏ 

قلت: وقوله تعالی: فإوالذین یکنزون الذھب والفضة الایة صریح فی عموم 
الذھب والفضة المضروب وغیر مضروب. 

باب وجوب الزکاۃ فی ا حلی 

قوله: ”عن عمرو إلخ قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. 

قوله: ”عن قبیصةٴ قال ا ؤلف: فیه کلام غیر مضر مذکور فی الزیلعی )٥٤٤٣٤:١(‏ 
لم ننقله لعدم الفائدة ودلالتہ علی الباب ظاھرۃ فان الظاھر من لفظ الزکاۃ هو الزکاۃ 
المفروضة, 








إعلاء السان___ _. وجوب الزکوۃ فی ا حلی ٦٦‏ 


اف اس وآ سے اس نعم. رواہ 
الدارقطنیء وھذا السند رجالە ثقات والرفع!' فيه زیادة من ثقة فوجب قبوله. 
(ا جوھر النقی ۲۹۱۰:۱). 

4-۱ عن: أُم سلمة قالت: کنت البس أوضاحا” من ذھب؛ فقلت: 
یا رسول اللہ! ا کنز هو؟ فقال: ما بلغ ان تؤدی زکاتہ فزکی فلیس بکنز. رواہ 
ابو داود )۲٥٢:۱(‏ وسکت عنه۔ 

90 0 ول دعبام رجات رضی 


قوله: ”عن أم سلمة رضی اللہ عنہاٴ إلخ قال المولف: وفی الزیلعی بعد نف 
ال حدیث وأخرجہ ال حاکم فی المستدرك عن محمد بن مھاجر عن ثابت بە وقال: صحیم 
علی شرط البخاری ولم یخرجاہ انتہی. ولفظہ: و(إذا أدیت زکاة فلیس بکٹزٴء وکذلك 
رواہ الدار قطنی ثم البیہقی فی سننہما قال البیہقی: تفرد بە ثابت بن عجلانء قال فو 
تنقیح التحقیق: وھذا لا یضر فان ثابت بن عجلان روی لە البخاری ووثقہ ابن معیز 
وقال ابن القطان فی کتابہ: روی عن القدماء سعید بن جبیرء وعطاء ومجاھدہ وابن ابی 
ملیکة ورای انس بن مالك قال النسائی: فیه ثقةء وقال أبو حاتم: صالح :ا حدیثء وقول 
عبد الحق فیە ”لا یحتج بە“ قول لم یقله غیرہء انتہی. کلام . قال ابن ا جوزی فی 
”التحقیق“٭: محمد بن مھاجر قال ابن حبان: ”یضع ا حدیث علی الققات ٴ. قال فی 
”التنقیح“: وھذا وھم قبیح؛ فان محمد بن مھاجر الکذاب لیس هو ھذاء فھذا الذی 
یروىٔ عن ثابت بن عجلان ثقة شامی أأخرج لە مسلم فی ”صحیحهٴ ووثقه اأحمد وابن 
معین وأبو زرعة ودحیم وأٗبو داود وغیرهمء وقال النسائی: لیس یە باس؛ وذ کرہ ابن حبان 
فی ”الٹقات ٴ وقال: کان متقنا )٥٤٤ :١(‏ ودلالتہ علی الباب ظاھرۃة. 

قولە: ”عن عبد اللہ بن شداد إلخ قال الموؤلف: وفی ”الزیلعیٴ بعد نقل هذ 
الحدیث بالسند ”وأخرجه ا حاکم فی المستدرك عن محمد بن عمرو بن عطاء بە وقال: 
صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہء وأخرجه الدار قطنی فی ”سنہ“ عن محمد بن 


)١(‏ جواب لقول البیہقی: وقد روی مرفوعا ولیس بشئ۔ 
)٢(‏ نوع من الحلی والخلخال کما فی القاموس. 














ج - ۹ وجوب الزکوۃ فی ا حلی ۱ ٦٦‏ 


الله عنہا زوج النبی ىك فقالت: دخل علی رسول اللہ هَ فرأی فی یدی 
فتخات من ورق؛ء فقال: ما ھذا یا عائشة؟ فقلت: صەعتہن أترین لك یا رسول 
الله! قال: اُتؤدین ‏ زکاتہن؟ قلت: لا أو ما شاء اللہ قال: هو حسبك من التار۔ 
رواہ أبو داود )۲۲٢:١(‏ وسکت عنه. 


۱ ۳ ٭- عن: عبد اللہ بن شداد وعطاء وطاوس واإبراھیم وسعید بن جبیر 
2 فی اخلی زکاق مشو رر یت من السنة ان 


عطاء یه تسب إلی جدہ دون آ ٹم قل: ریش امھ انتہی۔ قال البیہقی 
فی ”العرفة“: وھو محمد بن عمرو بن عطاء لکن ما نسب إلی جدہ ظن الدار قطنی أُنە 
مجھول ولیس کذلك انتہی. وتبع الدار قطنی فی تجھیل محمد بن عطاء عبد الحق فی 
”أحکامە“ وتعتبه ابن القطان فقال: إنە ما نسب فی سان الدار قطنی إلی جدہ خفی علی 
الدار قطنی أمرہ فجعله مجھولا وتِعه عبد ا حِق فی ذلكء وإنھا هو محمد بن عمرو بن 
عطاء اأحد الثقاتء وقد جاء مبینا عند أبی داود وبینەه شیخە محمد بن إدریس الرازی وھو 
أبو حاتم الرازی إمام ال جرح والتعدیل اھ. _ 
وفیە أیضا: قال الشیخ فی الإمام: والحدیث علی شرط مسلم اھ. ملخصا :١(‏ 
)٠۰‏ ودلالتہ علی الباب ظاھرة. وفی ”ا جوھر النقیٴ: وفی ”الإشراف لابن المنذر“ٴ: 
روینا عن عمر۔ وعبد الله بن عمروء وابن عباسء وابن مسعودہ واین السیب؛ وعطاء 
وسعید بن جبیرں وعبد اللہ بن شداد ومیمون بن مھرانء وابن سیرینء ومجاھد 
والٹوریء والزھری؛ وجابر بن زیدہ وأأصحاب الرأأی وجوب الزکاۃ فی حلی الذھب 
والفضة وبە یقول ابن ا لمنذر وفی ”ا لمعالمٴ للخطابی: ”الِظاھر من الکتاب یشھد لقول 
من اُوجبہا والأثر یؤیدہ والاحتیاط اُداؤھا۔ انتہی کلامه :١(‏ ۲۹۱)۔ 
وفی ”کنز العمال“: عن شعیب بن یسار أن عمر کتب أُن ی زکی ا حلیء اأُخرجه 
. البخاری فی تاریخ وقال: مرسل وشعیب لم بدرك عمر وأخرجے البیہقی عده 
ھا سو رپ رہ وہ سو تچت 
من حلیہسن اھ. (۳: ۴۰۳). 








إعلاء السنن ٰ : ۱ ٦٣‏ 





٤‏ < عن: ابن مسعود قال: فی ا لحلی الزکاۃ. أُخرجہ عبد الرزاقء 
ورواہ الطیرانی فی ”معجمہ" من طریقه. (زیلعی .)٠٥٤٤٤‏ 
۵٥‏ عن: عبد اللہ بن عمرو أنە کان یأمر نسائە ان یزکین حلیہن۔ 
رواہ ابن ابی شبیة. (زیلعی ٤٤٠٥٥)۔‏ 
باب زکاۃ عروض التجارۃ 
٢ػ٦٥۹-‏ - حدثا: سب ہف سر وہ سس سید 


رتس مہ ات لا بالإرسال وھو لا یضرناء والأٹر أخرجه ابن 

تج ےت گت 
الزیلعی )٥٤٤ :١(‏ ومساور ھذا کوفیٰ شاعر وثقه ابن معین وغیرہء وشعیب ھذا هو 
مولی ابن عباس رضی اللہ عنه کما فی التہذیب. :١(‏ ۰۳ ص۵- 9 
واللہ تعالی أُعلم. 

وأما ما فی العلخیص حدیث روی أنہ ٭ّ قال: لا زکاۃ فی ا حلی. البیہقی فی 
العرفة من حدیث عافیة بن یوب عن اللیث عن أبی الزبیر عن جابر ثم قال: لا أُصل لە 
واٹھا یروی عن جابر من قولە: وعافیة قیل: ضعیفء وقال ابن ال جوزی رحمہ اللہ: ما نعلم 
فی جرحاء وقال البیہمی: ”مجھولٴ ونقل ابن ابی :حاتم توثیقه عن أبی زرعة (۸۳:۱). 

فا جواب علی تقدیر ثبوتہ اما أُولا فإِن ما نقلناہ من الاحادیث اُقوی من ھذا فترجح 
٠‏ عليه وأما ثانیا فانه محمول علی ا حلی من غیر الذھب والفضة أُو ما لم ہبلغ النضاب کما 
ھو الغالب من اُھل ذاك الزمان حیث کانوا أصحاب بضاعة قلیلة فاللام ذ فی ا لی للعھد 
توفیقا بین الأحادیث وأما ما نقله الزیلعی من الموقوفات فی ٥٤٤ :١(‏ و٤٤٥)‏ فی عدم 
وجوب الزکاۃ فی ا حلیء فان بعضھا وإن احتمل التاأویل المذ کور ولکن منہا ما هو 
_.۔ صریح فی عدم الوجوب۔ 0 ما 
فقتركء فافھم وحقق.. 

باب زکاۃ عروض الٹنجارۃ 
قوله: ”حدثنا محمد إلخ قال ااؤلف: نقله الریلعی ثم قال: سکت عل ابو داود ٹم 








ج-۹ زکوۃ عروض التجارۃ ى٦‏ 


این موٴسی أبو داود نا جعفر بن سعد بن سمرة بن جندب حدثنی خبیب بن 
سلیمان عن أبیە سلیمان عن سمرۃة بن جندب قال: ”أُما بعد! فان رسول الله 
گل کان یأمرنا ان نخرج الصدقة من الذی یعد للبیعٴ رواہ ابو داود )۲٢٢:۱(‏ 
وسکت عله. ۱ 

۷- عن: ابی ذر رفعہ: فی الإبل صدقتہا. الحدیثء وفیه ”وفی البز 
صدقة“ أخرجه أحمدہ والسدار قطسنی؛ وا لح اکم وإسن۹ادہ 
حسس, (ذدراىة ص١٦۱).‏ 


۶۸- عن: این عمر أنە کان یقول: فی کل مال یدار فی عبید أو 


المنذری بعدہ؛ وقال عبد ا حق فی ”٭أحکامەٴ: خبیب ھذا لیس بمشھور ولا نعلم روی عنه 
إلا جعفر بن سعد ولیس جعفر من یعتمد عليه انتہی. قال ابن القطان فی کتابه متعقبا علی 
عبد الحق: فذکر فی کتاب ال جھاد حدیث ”من کتم غالا فھو مثله٭ٴ وسکت عنه من روایة 
جعفر بن سعد ھذاعن خبیب بن سلیمان عن أبيە فھو منه تصحیح'' انتہی. 
: وقال الشیخ تقی الدین فی ”الإمامٴ: وسلیمان بن سمرۃ بن جندب لم یعرف !بن 
أبی حاتم بجالہء وذکر أنه روی عنہ ربیعة وابنە خبیب انتہی کلامھ. وقال ابو عمر بن 
عبد البر وقد ذکر ھذا الحدیث: ”رواہ أبو داود وغیرہ یإسناد حسن انتہی ٭ :١(‏ ٤٠٥٠)۔‏ 
قال الؤلف:!' وغایة ھذا الکلام الاختلاف فی التحسین فلا یضرہ ودلالته علی 
الباب ظاهرةق. ۔ :۱ 
قوله: ”عن أبی ذر إلخ“ قال الؤلف فی الدرایة: وضبط البز بالموحدة والزای 
: فیدخل فی ھذا الباب ومن ضبطه بضم۔الموحدة والراء فلا مدخل لە فيه اھ (ص: 7۲۳۲ء 
وفی ”الریلعی“: وقال النووی فی ”تہذیب الأسماء واللغاتٴ: هو بالباء والزای وھی 
الثیاب التی ھی أُمتعة البزاز. قال: ومن الناس من صحفہ بضم الباء وبالراء الھملة وھو 
غلط انعہی )٥٤٤ :١(‏ ودلالته علی الباب ظاھرة, 


)١(‏ سکوت عبد ا حق یمن حدیث تصجیح لە۔ 
)٢(‏ وقد تقرر ان روایة الائنین تزیل الجھالة ٦١‏ منه۔ 











إعلاء السٹن . ٦٦‏ 


دواب سی رہ رواہ بد الرزاق یاسناد صحیخ. 
(درایة ص١٦۱)۔ ٠‏ 

-٠۹٣٥۹‏ عن: ابن عمر: لیس فی العروض زکاةإل ما کان للتجارۃ. آرواہ 
البیہقی اسناد صحیح (درایة ص١٦۱).‏ ۱ 

۰- عن: حماس قال: کنت یع الأدم وألِعاب' فمر بی عم 7 
ا خطاب فقال: ”أو صنقة قة مالكغ؟ فقلت: یا أمیر الؤمنین' فا ہو الأدمٴ قال: 
مرا مرو . رواہ الشافعی وعبد الرزاق فی ٭ 'مضنفة وأبو عبید 
فی سس بیو سوب جد بت وت َ۲ 


باب ما علی من پھر علی العاشر ' 
١٢١‏ پر ات و ہت 


7 ”عن ابن غمر بروایة عبد الرزاق٭ الخ قال لولف:: دلالتہ ۔والذین بعدہ علی 
الباب ظاهرة۔ ۱ 

قال ابنْ قدامة: ”وهذہ ای قصة حماس مع عمر قصة یشھر مثلھاءٗ ولم تنکر 
بکرواساک سک جو 

.قال اہن آلنذر: ”أجمع أمل العلم اُن فی العروض الٹی یراد یہا التجارۃ الزکاۃ إڈا__ 

حال علیہا ا حول۔ روی ذلك عن عمر وابنە وابن عباس؛ وب قال الفقھاء السبعة وا حسن ْ 
وجابر بن زید ومیمون بن مھرانء وطاؤسء والنخعیء والٹوری والأوزاعی والشافعی 
وأبو عبید واسحاقء وأأصحاب الراأیٰ وحکی عن مالك وداود أنە لا زکاۃ فیہا لأن 
النبی سك قال: ”عفوت لک عن صدقة ا حیل والرقیق“ وت ما روی ابو داود فذکر 
أحادیث الن ٹ ٹم قال: وخبرهم امراد به زکاۃ القیمة بدلیل ما ذکرنا“ اھ :٢(‏ 7. 


باپ ما علی من یر علی العاشر . : 
قولہ: ”حدثنا محمد ' إلخ قال الولف: وفی الزیلمی أیضا: قال الطبرانی: 7 


500۸ صد ق کر فو عاا ان4 :0۹۴ 








قارع یت امس علق لیے ک7 


محمد بن العلی ثنا اُشعثعن ابن سیرین عن ان بن:مالك قال: فرض رسول 

اللہ ین فی أموال السلمنین فی کل أربعین درهمًا درھمء وفی أمؤال:أھل الذمة 
فی ,کل عشرین برعماندرہم وئی اہول ٹن لا مالین کل عشرة دراھم 
درھما۔ : راہ الظیرائی فی 'معجمہ الوسطٴ (زیلمی .۹۱ :۵ جرگکت 


ھذا الحدیث إلا محمد بن:امعلیٰء تفؤد یه زنیج وقد رواہ یوب وسلمة بن علقمةء ویزید 
ابن إبراھیم وجریر بن:حازم وخبیي بن:الشھیہ واٹھیٹم الصیرفی؛ وجماعةعؾ اُنس بن : 
سیرین عن ابن مالك ان عمر بن ا خطایب فرض غذ کر .ا حدیث.-انتہی کلامہٴ بحروفہ 
)٥٤٤:٤(‏ وفیٰ الدرایة: وأشار (ا٘ی الطبراِنی إلی ان للوقوف علی عمر أأصح ص ۲. 
قال بعض الناس: وربیح: اسم رجلین .مذکورین فی ا یزان مختلف فیہما :١(‏ 
۳ وزیادة الثقة مقبولة. 
قلت: الو وھ فروائرت ود غت کا 
الکلام الساقط٢‏ فان کون أبی غسَان واخذا من ام کوزین فی اللیزآن مسمیٰ بربیح (بالراء 
اللھملة بعدھا باء موحدق) بعید جدا فإن اأحدھما ربیح ابن وفل یروی عن الشعبی وھو_ 
تابعی کبیر فالراوی عنه لا۔بد وأن یکون من الطبقة ا حامسة:او السادسة فکیف یکون 
شیخ محمد بن المعلی الذی هو من الغامنة؟ وکلام الحافظ فی اللسان مشعر ہأنه لم یرو عنه 
إلا عبد اللہ بن داودہ وأبو أسامةہ ومروان ابن معاویة الفرازیء وأبو غسان ھذا قد روی . 
عنہ محمد بن جابان شیخ طبرانی کما تراہ. وٹائیہما ربیح بن عبد الرحمن بن أبی, سعید 
الخدری وھو لا یروی إِلا عن بی عن جدہ وھو من الطبقة السابعة فکیفِ یکون شیخ من 
لٹاغنة؟ ولو ری بعض الناس ترجمتہ محمد العلی من التہذیب لعلم أُن الراوی عنہ إنھا هو 
أبو غسان زنیج ن(بالزاء العمجمة بعدھا نون وجیم مصغرا) واسمه محمد بن عمرو بن بکرں 
روی عنه مسلمء وأبو داودء وابن ماج وذکرہ الدار قطنی فی شیوخ البخاری وثه ابن 
بی حاتم عن ابی ودکرہ ابن حبان فی الثقات کما فی التہذیب (۹: ۳۷۰) وفی 
”التقریب "ٴ: ثقة من العاشرة (ص: وَمَخلد بن العلی من رجال الترمذی وثقه 
إبراھیم وق وقال أبو زرعة: صدوق فی ا حدیثء وقال أبو حا: صدوق لا بأأی 
بە وذکرہ ابن حبان فی الٹقات اھ (۹: ٤٦٦)ء‏ وباقی الإسباد لا یسٹل عنه ومحمد بن 





ا6ے مع ولاو ورےں و لا 


-٣‏ أُخبرنا: ھشام بن حسان عن انس بن سیرین قال: بعثنی اُنس بن 
ماك علی الأیلة فأأخرج لی کتابا من عمر بن الخطاب " یژخذ من المسلمین من 
کل أُربعین درھما درھم ومن أھل الذمة من کل عشرین درھما درھمہ.وعئمن لا 
ا کل عو ور رض رواہ عبد الرزاق فی مصنفهہ وقال عبد 
الرزاق أیضا فی مصنفه: أُخبرنا الثوری ومعمر عن أیوب عن انس بن سیرین بہ 
(زیلعنی >٥ ٥:٤٤‏ و٤٤)۔‏ 

٣‏ فنا: أبو عوانة وأبو معاویة عن الاأعمش عن إبراھیم بن مھاجر 
عن زیاد بن حدیر قال: استعملئی عمر بن ال خطاب علی العشورہ وأمرنی ان آحذ 
من تجار أُھل ا حرب العشرہ ومن تجار أُھل الذمة نصف العشرہ ومن تجار 
السلمین ربع العشر. رواہ سعید بن منصور (التلخیص ا بیر ۳۸:۲)۔ 
جابان شیخ الطبرانی ثقة أیضا لکونە لم یضعف فی ا یرانہ فا حدیث حسن صحیح ولا 
بضرہ وقف من وقفہ فإان الذی:رفعہ صدوق ثقة واللہ تعالی اُعلم فا حدیث مسند حقیقة 
أو مسند خکما فإنه لا یدرك بالرأی علی أن قول الصحابی أیضا حجة عد دنا : 
ودلالٹنے علی الباب ظاھرۃ۔ 

قول: ”أُخبرنا ہشام إلخ قال اللؤلف: أما ہشام بن حسان ففی التقریب ثقة من 
أثبت الناس:قی ابن سیرین (ص: ٢٦۲)ء‏ وأنس بن سیرین أیضا ثقة کما فی ”التقریب“ 
وھما من رجال الستة کما فی "التقریب ونس بن مالك بن الفضر ھذا ھو صحابی روی 
له الستة کما فی ”التقریب“ (ص: ۳۹)۔ وعبد الرزاق أأیضا من رجال الستة کما فی 
اعم (ص: ۰,. وقد مر ذکرہ فی کتاب الصلاة فالسٰند رجاله رجال الستق 
ودلالتہ علی الباب ظامرق۔ : "تر 


. قولە: ”نا ابو عوانة ٴ إلخ قال اللؤلف: ٴ دلالتہ علی الباب ظاھرةٴ۔ 
واعلم ان ھذا ارد من اللسلم زکاۃ فیعتبر جمیع شرائط الزکاةہ ومن الذی 
خراج ککخراج المقاسمة فیصح فیه التعیین ,علی النسبة ومن ال ا حرب مجازاۃ فیتغیر 
بعوارض ذکرھا الفقھاء فی فروعھمء فالتقدیر الذکور فی روایات الباب غیر تعبدی؛ 
ودلیل کونە غیر تعبدی ما رواہ الإمام محمد رحمہ اللہ فی ٭ مؤطاہٴ (ورجاله ثقات) عن 


0فھظفھھ"08۳ھ"“" 
جبار والمعدن جبارء وفی ال رکاز ا لخمس). ںا 77 


-٢٢٢٢۰‏ عن: الشعبی ان رجلا وجد رکازا فأتی بە علیا فأحذ منە ا حجمس 
وأأعطی بقیة الذی وجدہ فأخبر بە النبی ٭ٌلكه فاأعجبه. رواہ سعید بن منصور 
وھذا مرسل قوی الؤسناد. (درایة ص۳٦۱).‏ 

-۹٦‏ عن: عمرو بن شعیب عن أّبیه عن جدہ رفعه فی کنز وجدہ 
رجل: إن کنت وجدته فی قریة مسکونة أؤ سبیل میتاء فعرفہء وإن کنت وجدته 
فی خربة جاھلیة أُو فی قریة غیر مسکونة ففيه وفی ال رکاز ا خحمش. رزاہ الإمام 
او سر ور ور وو مہ سی 


سیسات مد اھت سان رھد انور 2ھ اعت اد 
من الحنطة والزیت نصف العشر یرید ان یکٹر ا حمل إلی المدینة ویأأخذ من القعانیة العشر 
(ص: ۱۷۱). فارتفع ما یتوھم أُن الفقھاء خالفوا إطلاق الروایات فی حکم أُھل ا حربء 
وأُجازوا الزیادة والنقضان بعوارض فقد نبہئاك علی اأُصل یفید عدم الإإطلاق . 
جا الف وال رکا ینا سن 

62۵ عریرۃ“ إلخ قال الؤلف: ”وفی ”الجوھر النقی“: وفی "الفائق“ 
للرمخشری: ال رکاز ما رکزہ اللہ فی المعادن من الجواھرء والقطعة منه رکز و رکیزة. 
وقال: أبو عبید الھروی: ال رکاز القطع العظام من الذھب والفضة کالجلامیذ والواحد 
رکز؛ وقال أیضا: اختلف فی تە تفسیر ال رکاز أھل العراق وأھل الحجاز فقال أھل العراق: 
ھی العادنء وقال أُھل ال حجاز: هی کنوز أھل ا جاعلیة وکل محتمل فی اللغق والأصل 
فیه قولھم رکر فی الأرض إذا ثبت أصل وذکر نحو هذا صاحب مشارق الأنواں 
وعطف ال ر کاز علی الکنز فی ا حدیث الذی ذکرناہ (وھو نحو ا حدیث الثالث من الیاب) 
. دلیل علی أُن ال رکاز غ غیر الکنز وأنه العدن کما یقولە أُھل العراق فھو حجة خالف 
الشافعی رحمہ اللہ وقال ا خطابی: ”ال رکاز وجھان فا لال الذی یوجد مدفونا لا یعلم لە 
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وما 7 قال: لال انی خلقه الله تعالی فی الأرض یوم رفا مت 
والأرض ٹی مسذہ المعادن ففیہا الغمس٤.‏ رواہ الإمام محمد فی 
”لوط . (ص٣‏ ۱۷). 


اك وعروق الذعب والقضة رکاز (ص: ))۲۹٢۰۳ ٣‏ وفيه أیضا: جو را 
”باب من قال المعدن لیس برکاز لقوله عليه السلام ”العدن جبار وفی ال رکاز الخمس“ 
قلت: للخصم ان یقول: العدن هو ال رکاز فلما أراد اُن َذکر لە حکما آخر ذکرہ 
بالإسم الآخر وهو ال رکاز (ص: ۲۹۳)۔ 
قال اللؤلف: فمعنی قولە عليه السلام ”المعدن جبار“. ان الھلاك بە الآخر ا لحافر لە 
غیر مضمون وقرینة ھذا العنی ذکرہ قرینا بقول عليه السلام ”العجماء جبار والبئر جبار". 
ال حدیث ولیس معناہ أنه جبار فی حق ا مالك فلا یؤخذ من الحجمس کما زعمه الشافعی 
وأحمد وغیرھما۔ 
له: ”عن النبی گلكه “ إلخ قال الؤلف: تعلیق لکن الإمام الھمام محمد رحمه 
الله ما روی ا حدیث: واحتج بە فھو تصحیح للحدیث منہ فإانہ ثبت فی الأصول اُن ا جتہد 
إذا استدل بحدیث کان منە تصحیحا'” لهہ وقد مر فی کتاب الصلاقء ویتید ا حدیث با 
وردہ فی ”ال جامع الصغیر“ عن بی ھریرۃ مرفوعا ”ھکذا ال رکاز الذی ینبت فی الأرض“ 
والحدیث الآخر ”الراکز الذھب؛ والفضة الذی خلقہ اللہ فی الأرض یوم خلقتٴ. هقء 
یعنی البیہقی فی السنن. ثم کتب علیہما علامة الضعف لکن لا یسقط عن التاید ب 
وکذا یژیدہ ما اأُوردہ ابن عابدین فی نھیاتە عن ابی یوسف حیث قال: قال الإمام ابو 
یوسف فی کتابہ اللسمی با حراج: ٭حدثنی عبد اللہ بن سعید بن أبی سعید ا مقبری قال: 
کان أُھل ا جاھلیة إذا عطب الرجل فی قلب جعلوا القلب عقله؛ وإذا قتلته دابة جعلوھا 
عقله وإذا قتله معدن جعلوا عقلهء فسٹل رسول اللہ يك عن ذلك فقال: الجماء جبار 


)١(‏ ولا تعجب من ھذہ القاعدة فان ا حدثین یقبلون تعلیقات البخاری رحمه الله فما علینا من باُس لو قبلنا تعلیقات من 
علمناہ محدثا جیدا وفقیہا نبیلا۔ 











غم ہے ہے عو سار ک راو ےہ جیسست 


َال ان تا فا وفی فی ال رکاز ۰ اق وص سے للہ؟ فقال: 
الذھب والفضة الڈی خلقہ اللہ تعالی فی الأأرض یوم خلقتٴ اھب 

قلت: وأوردہ البیہقی أیضا عن أبی یوسف عن عبد اللہ بن سعید بن بی سعید 
القبری عن أبیه عن جدہ عن أبی ھریرۃ بلفظ: قال رسول اللہ سك : (فی الرکاز ا حمس؛ 
قیل: وما الرکاز یا رسول اللہ؟ قال: الذی خلقه فی الأرض ض یوم خلقت ھکذا فی الزیلعی 
)٤۰٥:۱(‏ دل الحدیث علی تفسیر ال بار با قررناہ وعلی تفسیر ال رکاز بما یشمل المعدن؛ 
وفیه عبد اللہ بن سعید ضغیف کما یتحصل من الزیلعی وغیرہ لکن الإمام الھمام یا 
یوسف ما احتج بالحدیث کما هو الظاہر من صنیعہہ وإیرادہ فی کتاب مذھبه کان ھذا 
تصحیحا منه للحدیث: ولا کان التصحیح موقوفا علی کون الراوی ثقة کان ھذا إما 
توثیقا له منہ وإما کان عندہ متابع لەء وبکل حال فلا أقل من کون الحدیث فی درجة 
التأیید وقد روی أٗبو حنیفة عن عطاء عن ابن عمر رضی الله عنهء قال: قال رسول الله 
یل : ال رکاز الذی ینبت من الأرض. أخرجە أبو محمد البخاری عن صالح الترمذی عن 
علی بن الحسن بن یسار اللقری عن محمد بن الصباح الدولابی عن حبان بن علی عن ابی 
حنبفة کما فی جامع ا مسانید :١(‏ ۲ ولم ند أحدا منہم مضعفا فی الیزان إلا ما 
ذکرہ فی حبان من امقال مع توثبقه عن ابن معین وغیرہ؛ وصالح الترمذی الذی ضعفه 
الذھبی فی امیزان لیس هو ھذا فإنہ یروی عن السدی وعن مقاتل عن مجاھد فھو أُکبر 
من ھذا بکثیر: فالأٹر إِن لم یکن صا حا للاحتجاج بە فلا اأقل من اُن یعتبر به والضعیف إذا 
ورد بطرق عدیدة تقوی کما مر فی القدمة فما ذھب إليە یو حنیفة فی تفسیر ال رکاز 
أولی ما ذھب إليه غیرہ لکونہ متایدا باللغة والآثار واللہ تعالی أعلم. 

قال اللؤلف: راافا زی اکا ید رحمه اللہ فی موطثہ (ص: )۱۷١‏ أُخبرنا 
مالك حدثنا ربیعة بن ا أبی عبد الرحمان وغیرہ ان رسول اللہ لّه أقطع لبلال بن ا حارث 
اللرنی معادن من معادن القبلیة وھو من ناحیة الفرع فتلك المعادن إلی الیوم لا یؤخذ منہا 
إلا الرکاۃ ثم قال محمد: ا حدیث المعروف عن النبی كيُ قال: ەفی ال رکاز؛ إِلخ؛ وساق 
ما نقلناہ عنه فی التن فثبت بہذا أُن حدیث مالك (وسیأتی الکلام مفصلا) غیر معروف 
عند الإمام محمد وإنا اللعروف ما استدل به واحتج ودلالته علی الباب ظاھرة. 
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۸ تعد ث2 ابو أشامتاعع الشعبیٰ أن غلاما من العرب وجد ستوقة 
فپہا عشرة آلافء فأتی ریہ کت زضی الله عنف فأخذ منہا حمسھا ألفین 
وأعطاہ ثمانیة آلاف. رواہ این ا بی شیبة. ۔ (زیلعی.+ ن٦"‏ یج 


۹ - عن: أُبی قیس عن ھذیل قال: اك س ھن 
انی وجدت کنزا فيه کذا وکذا من الال فقال: اُراہ رکاز عال عادی فاد 


خحمسه فی بیت الال ولك ما بقی"۔ رواہ ابن المنذر (درایة ص١٦۱).‏ 


٠‏ عن: سفیان عن عبد اللہ بن بشر الخٹعمی عن رجل من قومہ 
یقال لە: حممة قال: سقط علی جرة من دیر بالکوفة فیہا ورق فأُتی بہا علیا 
فقال: قسمھا أخماساء فخذ عنہا أریعة ودع واحدا: رواہ سعید بن منصور 
یی 0 


قوله: ”حدثا 7 أسامةٴ لغ قال ۰ دلالة ھذہ ار الفلظنۃ علی :ایانیٰ 
ظاھرۃء وفی الزیلعی ما نصهہ حدیث یخالف ما ذکر روی أُبو حاتم من حدیث عبد الله 
ابن نافع عن أبیه عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ گن : دفی ال رکاز العشورہ انتہی. 

قال الشیخ فی الإمام: ورواہ یزید بن عیاض عن نافع وابن ناقع ویزید کلاھما 
متکلم فی ووصفھما النسائی بالٹرك: انتنہی. کلامه (ص: )٥٤ ٤٥-١‏ وأما ما نقلناہ آنفا عن 
اللؤطا من الإقطاع لبلال ففی ٴ التعلیق الملمجد ٴٴ قال النووی: قال الشافعی: ”لیس مذا مما 
یثبتہ ُھل الحدیث ولو أثبتوہ لم یکن فیه روایة عن رسول اللہ ََيُّ “ قال البیہقی ”ہو کما 
قال الشافعی فی روایة مالك وأما ما أخرجہ البیہقی أن رسول اللہ لج أُخذ من معادن 
القبلیة الصدقة ففی سندہ کثیر بن عبد الله مجمع علی ضعفهہ ذکرہ العینی (ص: .)۱۷١‏ 

وأما ما فی الدرایة: وفی الباب عن أبی ھریرۃ أیضا أُحرجه البیہقی بلفظ ٴإِن رجلا 
جاء بخمس أُواقء فقال: یا رسول اللہ! إنی وجدت ھذا فی معدن فخذ منه الزکاۃ قال: 
”لا شیء فیهٴ وردہ۔ (ص: ١٦٦)۔‏ 

فان ثبت بسند معتمد علیہ فالجواب عده ان المراد بقوله .لا ٴشئ فيه أُی من الز کاۃ 
وردہٴ ای ورد امال ولم یأحذ منه الزکاۃ توفیقا ! ہین۔الأحادیث مع ان حدیث البخاری 
الثبت ا خمس فی المعدن الداخل فی اث رکاز مقدم عليهء وفی ا جوھر النقی باب .من قال: لا 


ج ص۹ : ۷۲ 


7 8020" فو 
۷ ىِ عن: عکرمة قال: ولیس فی حجر اللؤلؤ ولا خجر الزمرد زکاۃق 
إلا اُن یکؤن للتجارۃء فإن کانت للتجارة ففيه الزکاۃ4. رواہ ابن أبی شییة فی 
مصنفه. (زیلعی .)٥٠٤ ٥٤٤:٤‏ 


۷ے عن: علی رضی اللہ عنه قال: ”لازکاۃ ذ فی الال“ ۔ (رواہ 
البیہقی بَسُند منقطعء ورواہ سعید بن منصور من قول عکرمة وسعید بن جبیر 
وغیرھما والتلخیص البیر .)١۸ ٤ ١‏ 


عزری فاووعن بل س اض ران ای نی اممدز یع ام 
ٹل بیضة من ذھب فقال: أصبت ھذہ من معدن فحڈھا فھی صدقة ما أُملك غیرھا 
فأعرض عنہ عليه السلامء وفی آخر الحدیث: فحذفہ بہا قال البیہقی: یحتمل أُنه ھا امتتع 
من أُخذ الواجب منہا لکونہا ناقصة عن النصاب؛ ویحتمل غیرہ. 
قلت: الرجل دفعھا کلھا فلم متنع عليه السلام من اخذ الواجب منہا بل امتتع من 
اُخذھا کلھا کراہة لحروجہ من ماله کله وقد نبە عليه السلام علی ذلك بقوله: پِنھا 
الصدقة عن ظھر غنیء وھذا العنی هو الذی فھمہ البیہقی؛ فذکرہ فیما بعد فی ”أبواب 
صدقة التطوع“ مستدلا بە علی ذلكء ولذا بوب عليه أبو داود فی سندے فقال: من 
یخرج من ماله. :١(‏ ۲۹۰). 

قال المؤلف: کان مقصود البیہقی بە نقل بعض الاستدلال علی اشتراط النصاب 
فی المعدن فابطل صاحب ال جوھر مذا الاستدلال بإہداء احتمال. 

باب لا زکاۃ فی ا حجر واللؤلؤ إلا أُن یکون للتجارۃ ۔ 

قوله: عن عکرمة إِلخ قال المؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وكذلك دلالة الذی 
بعدہ, لکن لیس فی: إلا أن یکون للتجارة والاجماع منعقد علی زکاة أموال التجارۃ 
فیقید الأثر بەء وفی ”رحمة الأمة“ أجمعوا علی أنە لا زکاۃ فی غیر الذھب والفضة من 
. الجواھر؛ کاللؤلؤ والیاقوت والزمرد ولا فی اللسك والعنبر سائر الفقھاء اھ (ص ٤٤)۔‏ 

قلت: وانما اختلفوا فی خمس مذہ الاّشیاء إذا وجدت فی ا لمعدن ولم نطلع علی 
' حدیث,صریح فی ا حمس إثاتا ولا نفیا فالمسئلة إذن قیاسیة.۔ 








إعلاء السژن__ 7 


-٣‏ عن: عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ قال: قال رسول الله 
عہ: (لاازکاۃ فی حجرہ. أخغرجے ابن عسدی فی الکامل وضعفے. 
(زیلعی .)٥٥٦:٤‏ ۱ 

باب لا شی فی العنبر 

٤‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما: لا شیء فی العنبر. رواہ 
البیہقی من طریق سعید بن منصور وابن أبی ش شیةء وأبو عبید فی الأُموال بسند 
صحیح؛ وعلقه البخاری مجزومًا بہ. 

۵٥۵‏ - وقال أبو عبید أیضا: حدثا مروان بن معاویة عن إبراھیم الدینی 
عن أبی الزبیر عن جابر نحوہ؛ وزاد: هو للذی وجدہ؛ ولیس العنبر بغیمة. 
(التلخیص ا لیر ص٤۱۸١‏ ۱ 


قوله: ”عن عمرو بن شعیب إلخ قال الولف: : دلائن علی الباب بما ذکرناہ نی 
الأثر الذی قبله ظاہرة وإنما کتبناہ للتائید لا للتأُسیس والاحتجاج وفی الدر ا حتار ”ولا 
شیء فی باقوت وزمرد وفیروز ونحوھا وجدت فی جبل ای فی معادنہا ولو وجدت دفین 
ا جاھلیة ای کنزا حمس لکونە غنیمة“ٴ. (ص: )٥٦٦‏ مع الطحاوی. 

قال الؤلف: فالآثار تقید به فافھم. قال ابن قدامة فی:المغنی: ولا زکاۃ فی 
اللستخرج من البحرہ کاللؤلؤ والمرجان والعنبر ونحوہ روی نحو ذلك عن ابن عباس وبه 
قال عمر بن عبد العزیز وعطاء ومالكہ والثوری؛ وابن أبی لیلیء والحسن بن صالح؛ 
والشافعی؛ وأبو حنیفة ومحمدہ وأٗبو ٹور وأبو عبیدہ ولتا ان ابن عباس قال: لیس فی 
العنبر شیء انا هو شبء ألقاہ البحر وعن جابر نحوہ. رواھما أبو عبیدہ ولأنه قد کان 
یخرج علی عھد رسول اللہ يك وخلفاءہ فلم یاأت فیه سنقہ ولا عن اأحد من خلفاءہ من 
وجە یصح: ولان الأصل عدم الوجوب فیە؛ ولا یصح قیاسە علی معدن البر فإن البحر لا 
بد عليه لأحد فلا یکون اللستخرج منه غنیمة :٢(‏ ۰. 


باب لا شیء ھی فی العغبر 
قولہ: ”عن ابن عباس إلخ قال اللؤلف: فی ”التعلخیص البیر“: وروی عبد الرزاق 








اچ .۹ وی 


آبواب زکاة الزروؤع والثمار 
باب ما یجب فیه العشر ونصف العشر قلیلا أو کثیرا أو حضروات 
-٦‏ عن: سالم بن عبد اللہ عن أبيه عن النبی َء قال: دفیما سقت 
السماء والعیوؤٴن أو کان عشریا العشر و ےج جح وہ رواہ 
مو د۰): 


یناد صحیح عن ان عباس أن إبراھیم بن سعد کان عاملا بعدن سال اہن عباس عن 
العنبر فقال : ”إِن کان فيه شئ فا حمس“ ۰ (۱۸۲:۱)۔ جات ہوسا 
حجر العسقلانی فی ”فتح الباری“ فقال: " ویجمع بین القولین بأنه کان یشك فیە ٹم تبین 
لە أُن لا زکاۃ فیە فجزم بذلك :١(‏ ۲۷). وأما ما ورد عن عمر ھن العشر فی العنبر 
فضعیف سندہ کما فی التلخیص. :١(‏ ١۱۸)۔‏ 
باب ما یجب فیە العشرء ونصف العشر قلیلا او کٹیرا او ححضراوات 
اقال اللوؤلف: دلالة أحادیث الباب علی:الباب ظاھرة من حیث کون کلمة ما عامة 
لکل کثیر وقلیلء وللخضراوات. فی آثر عمر بن عبد العزیز تصریح بعموم الوجوب 
القلیلء والکٹیرء وأما ما أخرجه الشیخان من حدیث أُبی سعید ٭لیس فیما دون خمسة 
أأوسق صدقةٴً. کما فی الدرایة۔ (ص: .)۱٦١‏ وھو دلیل من شرط النصاب۔ 
۱ فالجواب عنه ما فی الریلعی: ومن الأصحاب من جعله منسوخا ولھم فی تقریرہ 
۔قاعدة ذکرھا السغناقی نقلا عن القواعد الظھیریة قال: إذا ورد حدیتان اُحدھما عام 
والاخر خاصء فان علم تقدیم العام علی ا خاص خص العام با خاص؛ کمن یقول لعبدہ: 
”لا تعط أحدا شیا“۔ ثم قال لہ: ”أعط زیدا درھما۔ فان ھذا تخصیص لزید وإن علم 
تأُخیر العام کان العام ناسخا للخاص کمن قال لعبدہ: ”أعط زیدا درھماٴ ٹم قال لە: ”لا 
تعط اُحدا شیا فان ھذا ناسخ للاأول ھذا مذھب عیسی بن أبان وھو الأنخوذ بہ. 
قال محمد بن شجاع الَیلخی: ھذا إذا علم التاریخ أما إذا لم یعلم فان العام یجعل 
آخرا ما فیة من الاحتیاط وهتا لم یعلم التاریخ فیجعل آخرا احتیاطا واللہ اأعلم انتہی کلامہ. 


[۷٤٣‏ عن: جابز بن غید الله یذکر أُنە 0 سضع النبی لک قال: (فیعا 
سقت الأأنہار والغیم العشتور تو جو سیت 
ہرم :٣)۔‏ ہے یا 
(فیما اُنبعت لرض من قیل آو کر المشرہ أخرجه عبد الرزاق فی مصنفہ 


وقال 90+ التحقیق“ : واحتجت ظا کے 00 
بی حنیفة عن أبان بن أبی عیاش عن رجل عن رسول اللہ ل قال: ”فیما سقت السماء 
العشر وفیما سقی بنضح أو غرب نصف العشر فی قلیله وکثیرہٴ قال أبو حنیفة: ”ولم 
یذکر صاعکم“ قال: وھذا الإسناد لا یساوی شیا اما أبوٴ مطیع فقال ابن معین: ”لیس 
بشئ وقال أحمد: لا یتبغی أن یروئ عنہہ وقال أبو داود: ت رکوا حدیئہ وأما ابان فضعیف 
جدا ضعفه شعبة اھ )٥٥۸ :١(‏ قال اللؤلف: والضعیف یعتضد به الاحادیث العامة 

قلتِ: آما أبو مطیع البلخی ا حخراسانی فقد تفقة بە أُھل تلك آلدیار و کان بیرا 
بالرأی علامة کبیر الشانء ‏ وکان ابن ا مبارك یعظمه وییجلە لدینه وعلمه قال العقیلیٰ: کان 
مرجا''' صالحا فی الحدیث إلا أُن أھل السنة (أأی ا حدثون الذین زعموا ان أھل الرأی 
مرجنتة ولیسوا من أُھل السنة )۱١‏ امسکوا عن الروایة:عنه وقال محمّود بن غیلان:ھو 
کبیر ا حل عند ا حنفیة اھ ملخصا من اللسان )۳۳٣ :٢(‏ فی حاشیته عن العبر للذھبی 
عن أبی داود بلغنا أأنە من کبار الآمرین بالملعروف؛ والناعیق عن اللذکر اھ وغن کاڈ ھذا 
شأنه لا یکون وضاعاء ولا کذوباء ولا مبغضا للسنن فمن رماہ بذلك فقد تحامل عليه 
وجفا او کذب عليه وافتری وحسبنا للتعویل عليه ان مثل ابن المبارك کان یعظمہ وییجله 
لدینه وعلمه وأٹنی عليه العقیلی وقال: کان صالحا فی ا حدیث. وأما أبان۔بن ہی عیاش فقد 
روی لە أبو داود مقرونا وکان رجلا صا لا قال ابن عدیٰ: وأرجو أنە لا یتعمد الکذب إلا 
أنە یشبه عليه ویغلط وو إلی الضعف أقرب منە إلی الصدق کذا فی التہذیب (١:.۹۸)؛‏ 
وقد روی عنہ الإمام آبو حنیفة کما تری فالرجل یعتبز بحدیفه استشھادا واللہ تعالی اُعلم. 


)١(‏ قلت: قد اتہم بعض ا حدثین أبا حنیفة أیضا بالإرجاء وقد اُجبنا عنه فی ”انجاء الوطن ‏ فلیراجع وہو ا جواب عن 
رمیہم أبا مطیع بذلك ۔ ۱ ود د8 


9-3 0800 ما یجب فی العشر أو نصف العشر__ : ۷ 


وأخرج نحوہ عن مجاھد وعن إبراھیم النخعیء وأخرجه ابن ابی شیبة أیضا 
و ہہ سو یں توف یم اللنخضعی 


قال الشیخ: ساد ا کی ضا وہ سذ ازم دنکد' بحمل 
لفظ الصدقة علی زکاة التجارة بأن یکون قیمة الوسق أُربعین درھما وقت التکلم بہذا 
الحکم کما أنہم حملوا علی مثله حدیث أداء عشرین درھما أُو شاتین فی زکاة الإبلء 
وإلی ھذا التأویل ینظر صاحب الھدایة. ‏ وکذا حملوا قوله عليه السلام: ”نصف صاع من 
بر“ فی حدیث المصراۃ وکذا قوله عليه السلام ”الرھون یحلب وی رکب بنفقةٴ. والسر 
فی ذلك کلە التخمین للسھولة او لدفع الدزاع والتشویش فافھم۔ 

وأما ما فی الزیلعی: روی اہ ر ثطنی فی سننه من حدیث عبد الوھاب انبا مشام بن 
عطاء بن السائب عن موسی بن طلحة أُن رسول اللہ یل نہی ان یؤخذ من الخضراوات 
صدقة انتہی وھہذا مرسل حسن: فإن عبد الوہاب ھذا هو ابن عطاء الخفاف وھو 
صدوقء روی لە مسلم فی صحیحہہ وعطاء بن السائب وثقه الإمام اأحمد وغیرہ إلخ :١(‏ 
۹) واستدل بە من نفی العشر عن ا حضراوات. وما فی الئیل: أخرج ا حاکم؛ 
والبیہقیء والطبرانی من حدیث أبی موسیء ومعاذ حین بعشہما النبی سه إلی الیمن 
یعلمان الناس أمر دینہمء فقال: ”لا تأخذ الصدقة إلا من ھذہ الاربعة الشعیر والحنطة 
والزبیبء والتمر “ قال البیہقی: ٭رواته ثقات وھو متصل  :٤(‏ ۳۰). 

فا جواب عنہما أنہما خاصان فیقدم العام علیہما کما مر فی حدیث خمسة 
أوسقء وأجاب أیضا صاحب الھدایة عن حدیث ”لیس فی ا حضراوات صدقةًء إِنە 
محمول علی صدقۃة یأُخذ العاشر. وبە یأخذ ابو حنیفة رحمہ الله فیه۔ (ص: ۱۸۱)۔ 

قلت: کما فی ”الدر ا ختار “ آخر باب العاشر ”مر بنصاب رطاب للتجارۃ کبطیخ؛ 
ونحوہ لا یعشرہ عند الإمام إلخ ویؤیدہ لفظ ا حدیث فإن فيه نہی ان یؤخذوا قوله معاذ: 
لا تأخذ الصدقة إلخ وقد قال الزیلعی: وأما أحادیث اما تجب الزکاۃ فی خمسة (أُی 
خمسة أشیاء وھی ا حنطة والشعیر والتمر والزبیب والذرة) فکلھا مدخولة وفی متنہا 
اضظراب ثم ساق تلك الحادیث وذکر منہا حدیث الئیل امار آنقا أأیضا (ص: .)٥١٤‏ 








إعلاء السنن ۷۷ 


چو 
۹ - عن: عمرو بن شعیب عن ابی عن جدہ قال: ٥جاء‏ هلال أُحد 
بنی متعان لی رسول اللہ ری و تو کیا 
لە: ”سلبةٴٔء فحمی لە رسول اللہ ذلك الوادی: فلما ولی عمر بن ا خطاب 
رضی الله عنه کتب سفیان بن وھب إلی عمر بن الخطاب یسألہ عن ذلكہ 


وفی "ال جوھر النقیٴ باب لا تؤخذ صدقة شیء من الشجر عن النخل والعنب. 

شی سی عل اس مز افش اہ ای علن ایا ول 2ا 
یعمل منہ خبز او عصیدة؛ ولم یقس علی التمر والزبیب کل ما یتقوت بە,من النمار فإن 
البلوطء والتین؛ والقسطلء وجوز الھند اأقوی وأشھر فی التقوت من الزبیب :١(‏ ۲۸۹)۔ 

وفی ”الھدایة“: ”ما ا حطب والقصب والحشیش لا تستنبت فی ال نان عادة بل 
تنقی عنہا حتی لو اتخڈھا مقصیة أو مشجرة أُو منبتا للحشیش یجب فیہا العشر. وامراد 
بل ڈذکور”' القصب الفارسی اما قصب السکر وقصب الذریرة ففیہما العشر لأنه یقصدِ 
بہما استغلال الأرض بختلاف السعف. والسین لأن القصہود ا حب والٹمر 
دونہماٴ (۱۸۱۰:۱ و۱۸۲)۔ 
باب زکاة العسل 

اقولہ: ”عن عمر رضی اللہ عنه “إلخ قال الؤلف: ھذا الحدیث نقله الزیلعی؛ وقال: 
کذلك رواہ النسائی سواء )])١ ٠: ١(‏ وفی ٭الجوھر النقیٴ باب ما ورد فی العسل: 
ذکر ای البیہقی ۱١‏ مؤلف) فیه حدیث عمرو بن شعیب عن أٌبيه عن جدہ ان هللاا جاء 
إلی النبی بعشور نحل لہ. ا حدیث. 

قلت: حسنہ ابنْ عبد البر فی ”الاستذکار“ اھ :١(‏ ۲۸۹) وفی ”نیل الاأوطار“: 
وحدیث عمرو بن شعیب قال الدار قطتیٰ: یروی:عن عبد الرحما بن ال حارث وابن لھیعة 
عن عمرو بن شعیب مسندا ورواہ یحبی بن سعید الأنصارئ عن'عمرو بن شعیبِ عن _ 
عمر مرسلا۔ 


)١(‏ ای فی اُول الباب فی الھدایة, 
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تکتب عمر إِن اُدی إليك ما کان پودی إلی رسول اللہ كت من عشور نحله 
فاحم لم سلبةء وإلا غتھا ھو ذباب غیث بأکلە من یشاء). رواہ یو داود 
وت ۱ 


قال احافظ: او سد تھفاا ال یس 07 الإتقانء . 
تابعھماٴعمزو بن الحارث' اعد الفقاتء وتابعھماأُضامة بن زید عن عمرو بن شعیب عند 
این ماجة وغیرہ اه (ص۴۲). 

قال الولف: ما نقلته فی لان فو فھو من ا عمرو بن لحارث ا عبد الرحمان 
۱ این ا حارثِ ایضا ذکرھا أبو داود فی سننہ بعد روایة عمرو بن الحارث وسکت عليه 
فالحدیث مرفوعا سالم عن الجرحء ومحنج بە لسکوت ابی داود عليه وتحسین ابن عبد 
ابر لە وصحیح عند النسائی فی انجتبی لەہ فإنہ لم یدخل فیەإلا ما صح عندہ کما مر فی 
کتَاب الْصلٍ من ھذا الکتاب ودلالتہ علیٰ البابب ظاھرة وا حدیث لیس فیه کسائر 
الأاْث ار کی اباب حد انصا والشکوت فی عرض ایا بیاذہ فلا کون فی 
نصَاتبْ لا سیّما مع قولە علیہ السلام' ”فیما سقت السماء العشرٴ والغسل یتحصل ما 
سقت السماء ولو بواسطة ا حل فیکون ا حدیث شاملا لە بکوت ما عامة ا مسقی بواسطة 
وبلا واسط وأما ما ورد فی سن أبی داود فی حدیث عمرو أَیضا بروایة أسامة بن زید 
عنه من عشر قرب قریةء وسکت عنہماٗبو داودء۔وفی الزیلعی: روی أٌبو عبید القاسم بن 
سلام فی کتاب الأموال“ جدثنا بو الأسود عن ابن لھیعة عن عبید الله بن ابی جعفر عن 
عمرو ین شعیبِ عن آبیہ عن جدہ أن رسول اللہ مه کان یؤخذ فی زمانہ من العسل من 
کل عشر قریم قریة من أوسطھا(۱: :)4٤٤‏ __ ۱ 

وقال: فی الدرایة: سر (ص:١٦٦)۔‏ 

اقلث: اقد مر۔آأتہ مُختج' بە۔عند الإمام أحمد والٹرمذی وبہذا النصاب و أبو 


7 اللہ ثعالی فی زوایة:عنی کما فی المذلیق .٠ے‏ جكیہ سرع مان 
فاللچواب عنه فی فتح القدیر: أما.النفی عسا هو اأقل من عشر قرب فسلا 
دلیل علیسه (ص۹۳). 


قلت: وإنغا مفھوم ا حدیث بیان نسبة الواجب کما فی قولہ علیہ السلام فی أربعین 


او الا زکوۃة لعل لے ہے گلا 


٣٠‏ عن: سلیمان بن موسی غن أٗبی سیارۃ ا متعی قال: قلتِ: 
رسول الله گا ان لی نجلا قال: اطع احمھا لی فجماھا لیم رواہ 


دیتارا دیتار مع کون انصاب آقل منہ یی عشرین دیترا وُی ' 'فتح القدیر' أیضا: وأما ما 
فی الترمذِی أنه عليه السلام قال "فی:الغسل کل عشرة أزق زق فضعیف“ :٢(‏ ص 
۳) وفی ٴ الدر ا حتار ٴ یجب العشر فی عسل ونوقل أُرض غیر الحراج ولو غیر عشریةء 
کجیل ومفاٰۃ بخلاف الحراجیة للا بجیمع العشر وا حراج وکذا یجب العشر فی ثمرة 
جیل أُو مفازۃ إن حماہ الإمام لن مال مقصود لا إن إن لم یحمیه لأنه کالصید اھ.. وفی 
”الطحطاوی ٴٴ قولہ: إن حماہ الإمام الضمیر عائد إلی ال لذ کور وھو العسل والٹمر والظاھر 
أن الراد والحمایة من آھل الخرب والیفاۃہ وقطاع الطریق؛ لا عن کل أحدہ فان مر الجبال 
وہ یہ وھ ہے :١(‏ ۹٦٦٦و۷۸٦)۔‏ 
قول: ”عنْ سلیمان بن موسی إلخ ما قال فیه البیہقی والترمذی فمن الائقطاع 
ولا رسال فھو غیر مضر عندنا وقول الترمذی لا ینصح فی زکاۃ العسل شئ مرادہ الحدیثٹ 
السند لأ الرٰل, أوٴاگزاد نفی الصحة لا اشن اب سنا ود 
الفائدة الأولی: +س 
فی التلخیص ا بی ایس مرڑہ س ھت رواہ ابیہقي پاہناد منقطع 
ولراوی لە علمان بن عطلِ ضعیف: وأصح ما فی الباب قول ابن شھاب: ”مضنت السنة 
فی زکاةۃ الزیتون ان تؤخذ ممن عطر زیتونە حین پعصرہ) ”فذکر کلامہ قولە: وغیرہ ای 
غیر عمر ذکرہ صاحب للذبِ عن ابن عباس؛ وضعفه النروی وقد آخرج این ا بی شییة 
وفی [سنادہ لیث , بن أبی سلیم (وئقہ بعضهم کمامر ۱١‏ مؤلف) :١(‏ ام[ 
الفائدة الثانیة فی حکم ا خرص: : 
.. قد روی الٹرمذی.عن عتاب بن أسید ان النبی عَؤ عورستاعلی سار 
یخرص علیہم, کرزمھم وئٔمارهم وبہذا الإستاد ان النبی تد فی زکاہ الکروم إنہا 
تخرص کما النخل ثم تؤدی زکاة زبیبا :کما تؤدی زکاۃ النخل تمرا ٹم قال حسن غریب ٴٔ 
(١:٦۸)؛‏ وروی یخرص آأبو داود مرفوعاب وسکت:عنه "إذا خرصتم قجدوا''' ودعوا 


)١(‏ وفی نسخة: فخذوا۔ 





ےر رر زکوةلعمل__ ۱ ک 


أحمد وابن ماج وعبد الرزاقء وأٗبو داود الطیالسی؛ والطبرانیء وأٗبو یعلی. 
قال البیہقی: ”ھذا أُصح ما ورد فيه وھو منقطع٭ وقال الترمذی فی العلل: 
النلاث فان لم تدعوا او تجذوا اللاث فدعوا الربع اف وأیضا قد روی أبو داود عن عائشة 
وسکت علهە أنہا قالت: و ”ھی تذکر شأن خییر کان الابی ‏ بیع عبد اللہ بن رواحة 
إلی یہود فیخرص النخل حین یطیب قبل أن یؤکل عنہٴ اھ و”فی کدز العمال٭ عن 
سھل بن أبی حثمة ان عمر بعثہ علی خرص التمر فقال: إذا اُثیت علی أرض فأخرصھا 
وع لھم قدر مایاکلون (مسدد وابن سعدق) وھو صحیح اھ (۳: ۴۰۳۰). 

فھذہ الأحادیث تدل غلی جواز الخرص؛ وترك شئ من تلك الأأموال فھاتان 
مسفلتان تخالفان ا حنفیة: 

وجوابہ ما قاله الطحاوی فی شرح معانی الاثار: قالوا: لیس فی شئ من ھذہ الاثار 
أُن التمرة کانت رطبا فی وقت ما خرصت فی حدیث ابن عمر وجابر وکیف یجوز ان 
یکون کانت رطبا؟ فیجعل لصاحبہا حق الله فیہاء ٠‏ مکیلة ذلك تمرا یکون عليه نسیئة وقد 
نہی رسول اللہ یل عن بیع التمر فی رؤوس لنخل بالتمر کیلاء ونہی عن بیع الرطب 
بالتمر نسیفة وجاءث بذلك عنە الآثار المرویة الصحیحة قد ذکرنا ذلك فی غیر هذا 
اللوضع من کتابنا ہذاء ولم یسٹٹن رسول اللہ گل فی ذلك شیٹاء فلیس وجه ما روینا فی 
الخرص عندنا علی ما ذکرتم (من أنه بخرص الرطب تمراء فیعرف مقدارھاء فیسلم إئی 
أربایہاء ویملك بذكک حق اللہ تعالی فیہاء ویکون عليه مٹلھا مکیلة ذلك تمرا ٦١‏ من ای 
الطیب شارح الترمذی) ولکن وجه ذلك عندنا واللہ أعلم أُنە انا أرید أُنە یخرص ابن 
رواحة لیعلم بە مقدار فی أأیدی کل قوم من الثمار فیؤخذ منە بقدرہ فی وقت الصرام لا 
أنہم یملکون منه شیا ما یجب اللہ فيه بیدل لا یزول ذلك البدل عنہم وکیف یجوز 
ذلك؟ وقد یجوز ان تصیب الثمرۃ بعد ذلك آفة فتلفھا اُو نار فتحرقھاء فیکون ما یژخذ 
من صاحیہا بدلا من حق للہ تعالی فیہا مأخوذا منه بدلا تما لم یسلم لە؛ ولکٹە ھا اُرید 
بذلك الخرص ما ذکرنا ٹم قال: وقد ذل علی ذلك أیضا ما حدثا ابن مرزوق إلی ان قال: 
قال رسول الللہ گ یگ : ”إذا خرصتم فخذوا ودعوا الثلاث “َ الحدیث فقد علمتا ات ذلك لا 
یکون فی وقت ما تؤخذ الزکاق لن ثمرته لو بلغت مقدار ما تجب فیه الزکاۃ لم یح 








”سألت محمدا عنه فقال: ”مرسل لان سلیمان لم یدرك اح من الصحابة ولا 
یصح فی زکاة العسل شیء (درایة ص۶١٦٦).‏ 
عنه شیء مما وجب عليه فیہاء فأُخذ منه ما وجب عليه فیہا بکماله هڈا مما اتفق عليه 
اللسلمون: ولکن ال حطبطة المذکورة فی ھذا الحدیث: إنما ھی قبل ذلك فی وقت ما یکل 
من الغمرۃ أھلھا قبل آوان اُخذ الزکاۃ منہاء فأمر ا خراص أن یلقوا مما یخرصون القدار 
الذکور فی ھذا ا حدیث اثلا یحتسب بە علی أھل الثمار فی وقت اُخذ الزکاۃ منہم؛ وقد 
روی عن عمر رضی اللہ تعالی عنہ أنه کان یأمر ال حراص بذلك أیضاء ٹم قال: وقد قال قوم 
فی ا خرص غیر ھذا القول قالوا: إنە قد کان فی أوالی الزمان یفعل ما قال اُھلی ا مقالة 
الأُولی من تمیلك الخراص اأصحاب الفمار حق اللہ فیہا وھی رطب ببدل يأخذونہ منہم 
مرا ٹم نسخ ذلك بنسخ الربوا فردت الاأمور'' ان لا یؤخذ فی الزکاۃ إلا ما یجوز فی 
البیاعات ثم قال: ا لا تری! إن رجلا لو وجبت عليہ فی دراہمه الزکاة؛ فباع ذلك منه 
الصدق بذھب نسیئة ان ذلك لا یجوز؛ وکذلك لو باعہ مه بذھب: ثم فارقه قبل ان 
یقبضه لم یجز ذلك؛ وکذلك لو وجبت عليه فی ماشیة الزکاۃ ثم سلم ذلك لە الصدق 
بیدل مجھول أُو بیدل معلوم إلی اُجل معلومء فذلك کلە حرام غیر جائز فکان کل ما حرم 
فی البیاعات فی بیع الناس ذلك بعضھم من بعض قد دخل فی حکم الصدق فی بیعه إباہ 
من رب ا ال الذی فيه الزکاة التی یتولی اللصدق اُخذھا منه اھ مختصرا ۳١۱۷ :١(‏ 
(۸) 
فائدة ٹالنة 

فی آلجوھر الفّی: باب صدفَة اخلطاء قلت فی الاشراف لان انڈر: لر خان 
بینہا ماشیة بحیث لو انفرد کل منہا لم تجب عليه ‏ زکاة قال مالك والٹوری وأٗبو ٹور وأھل 
العراق: ”لا زکاۃ علیہاٴء وقال الشافعی: ”علیہما ال کاةٴ قال ابن ا منذر: الاُول اأصح 
وفی قواعد ابن رشد: قال مالك وأبو حنیفة: ”لا زکاة ۔تی یکون لکل واحد منہما 
نصاب ٴ وقال الشافعی: ا مال اللشترك کمال رجل واحد ولیس فیما دون خمس أُراق 
صدقة یحتمل الأمرین إِلا ان مفھوم اشتراط النصاب کما کان هو أُرفق کان الاول اُظھر 
انتہی کلامہ :١(‏ ۲۸۰). وفیه أیضا: ویدل عليه قوله عليه السلام الا یجمع بین متفرق؛ 


)١(‏ وفی نسخة: الأموال۔ 








ج-۹ ۸۲ 


00 


-١۱‏ - عن: عبد اللہ بن عمرو أن رسول اللہ کل فال: دو ژخذ صدقات 


ساراس اك ئن سیا ساس (ول روہ زان مه لا نتر و ناب 
الحج فکذا الزکاۃ لأنہا لا تفیدہ غنی کما لا تفیدہ استطاعة اھ ملخصا :٢(‏ ۲۸۵۰)۔ 

اما ما ورد فی خدیث الترمذی: وما کان من خلیطین فإنہما یتراجعان بالسویة 
١)‏ ۰). فمعناہ ان الشرکین لا یکلفان چو تی الصدقة من الال 
الشترك ثم یحسبان بینہما بقدر الصدقة کما ألقی فی روعی وللہ تعالی أأعلم. ٹم رأیت 
ترف اض ا ھت سس و نو 
متمیزا لأحد ا خلیطین من امال فاخذ الساعی من ذلك ا لمتمیز یرجع إلی صاحبه بحصتہء؛ 
بأن کان لکل عشرون وأُخذ الساعی من مال أحدھما یرجع بقیمة نصف شاةء وإن کان 
لأحدھما عشرون وللآخر أُربعون مثلا فاُخذ من صاحب عشرین یرجع إلی صاحب 
اُربعین بالثلٹینء وإن اأخذ منہ یرجع علی صاحب عشرین بالثلث وعند بی حنیفة یحمل 
ا خلیط علی الشریك إِذ ا مال إذا تمیز فلا یؤخذ زکاۃ کل إِلا من ماله وأما إذا کان ا مال 
بینہما علی الشرکة بلا تمیز وأخذ من ذلك امشترك فعندہ یجب التراجع بالسویة ای 
یرجع کل منہما علی صاحبہ بقدر ما یساوی ماله مثلا لأحدھما أُربعون بقرۃ وللخر 
ثلاثون؛ وا مال مشترك غیر متمیز فأخذ الساعی عن صاحب أربعین مسنة وعن صاحب 
ثلاثین تبیعاء وأعطی کل منہما من ا ال اللشتركء فیرجع صاحب أربعین بأربعة السباع 
لتبیع علیٴ صاحب ثلائثین وصاحب ثلائین بثلاثة السباع السنة علی صاحب أُربعین :١(‏ 
۸. وفی الدر ا حتار ”ولا تجب الزکاۃ عندنا فی نصاب مشترك من سائمة ومال تجارۃ 
وإن صحت ا حلظة فیە باتحاد أسباب الأأسامة التسعة إلخ وفصله مع الفروع فی رد ا حتار 
.)٥۰۵ ٤ :٢(‏ فلیراجع إليه. 

باب أمر الساعی ان یعد ا ماشیة حیث ترذ ا ماء 

قوله: ”عن عبد الله“ إلخ قال ااؤلف: فی ”الئیل“ أیضا: ا حدیث سکت عن ابو 
داوف والمنذرئ؛ والحافظ قی الٹلخیصء وفی إسنادہ محمد بن إسحاقء وقد عنعن؛ وفی 
الباب عن عمران بن حصین عند أحمدہ وأبی داودء والنسائی؛ والترمذئؿء وابن حبانء 








عق نے۴ 


المسلمین علی میاهھم) 6. رواہ أحمد. وفی روایة لأحمد وأبی داود ٭لا جلب؛ 
ولا جنب, ولا تؤخذ صدقاتہم إِلا فی دیارعم “۔ نیل الُوطار ٤(‏ :٤٤١٦)۔‏ 
باب من یجوز دفع الصدقات إِليه ومن لا یجوز 
١٢‏ حدثا: وکیع عن إسرائیل عن جابر عن عامر الشعبی قال: "ما 
کانت الؤلفة علی عھد رسول اللہ کا فلما ولی أبو بکر رضی الله عنە 
انقطلعت “ ۔ رواہ ابن أُبی شیبة فی مصنفه زیلعی .)]٣: ١(‏ 


یمعوسا سافن مھ سی سس مسا 
وأخرجہ النسائی عنه من وجہ آخر اھ .)٥٤ :٤(‏ 

قال الؤلف: کون محمد بن إسحاق فی السند غیر مضر فان من سکت عليه احتج 
به فافھمء ودلالتہ علی الباب ظاھرۃ, 

باب من یجوز دفع الصدقة إليه ومن لا یجوز 

قوله: ”حدثنا“ إلخ قال الؤلف: أما رجاله فوکیع ھذا من رجال الستة موثق 
مشھور وإن تکلم فیه بعضھم وقد أطیلت ترجمته فی ”تہذیب التہذیب٭ٴ :۱١(‏ ۱۲۳ 
إلی .)۱۳١۱‏ وإسرائیل ھذا أیضا من رجال الستة ثقة وإن تکلم فيه البعض کما یتحصل 
من ”تہذیب التہذیب٭ (ا- من ۲٦٢‏ إلی )۲٦۳‏ جابر ھذا ہو جابر ا جعفی کما فی 
الدرایة (رص: )٦٦١‏ وھو مختلف فیه کما مر فی هذا الکتاب؛ وعامر الشعبی تابعی ثقة 
من رجال الستة وقال العجلی: ولا یکاد الشعبی یرسل إلا صحیحا ھذا محصل تہذیب 
العہذیب (ہ: ٦٦‏ إلی )٣٦۹‏ فالسند مرسل رجاله محتج بہم؛ ودلالتہ والتی بعدہ علی ان 
الزکاۃ لاحظ فیہما لاؤلفة القنوب ظاھرة والأحسن ان یستدل علی سقوط مؤلفة القلوب 
بھا فی الکفایۃ ونصه: 

والٹانی اُن یکون ھذا انتہاء الشئ بانتہاء علتهہ کإنتہاء جواز الصوم یإنتہاء وقتہ 
وإنتہاء وجوب کفارة الفطر یانشہاء شھر رمضان۔ 

والثالث ان کل شیء یعود إلی موضوعہ بالنقض باطلء فلو قلنا بیقاء جواز الدفع 
لی اللؤلفة قلوبہم یلزم ھذا لأَنه نما ییذل لھم ا مال لدفع شرھم لیکون بیضة الذین محمیة 











ت۶0 .. من یجوز دفع الصدقات إلیه ومن لا بجوڑز_ ...ھ۸ 


-٣‏ حدثا: القاسم ثنا ا حسین ثنا ھشام ثنا عبد الرحمن بن یحیی 
عن حبان بن ابی جبلة قال: قال عمر بن ا خطاب ژضی الله عنه وقد أتاہ عیینة بن 
حصین: ”ا حق من ربکم فمن شاء فلیؤمن ومن شاء فلیکفر لیس الیوم مؤلفة“۔ 
رواہ الطیرانی وآخرج عن الشعبی قال: لم یبق فی الناس الیوم من الؤلفة قلوبہم 
أُحد انا کانوا علی عھد رسول الله کچ دآحرج نسوہ عن ا لحسن البصری 
(زیلعی .)٦٦٤٤٤‏ 





ولا بژول إلی الدین ذل وصغار من کے فلما وقع فان رکم رن العطاء ذلا 
وصغارا ملڑسلام فلا یعطون' اھ (۲: .)۲۰٢‏ 


وفی فتح القدیر معترضا علی ھذا التقریر الذی اختارہ فی الھدایة ”ما مجرد تعلیله 
ہکونە معللا بعلة انت نتہت؛ فلا یصلح دلیلا یعتمد فی نفی ا حکم ا معلل ما قدمناہ من قریب 
فی مسائل الأرض من ان ال حکم لا یحتاج فی بقاءَہ إلی بقاء علته لثبوت استغنائہ فی بقائه 
عنہا شرعا ما علم فی الرقء والاضطباع والرملء فلا بد فی محصوص محل یقع فيه 
الانتفاء عند الانتفاء من دلیل یدل علی ان ہذا الحکم مما شرع مقیدا ثبوتہ بٹبوتہا غیر أنە 
لا یلزمنا تعیینہ فی محل الإجماع بل إِن ظھر وإلا وجب ا حکم بأنه ثابت علی أن الایة 
القی ذکرھا عمر رضی اللہ عنه تصلح لذلك وھی قولە تعالی: ”ا حق من رہکم فمن شاء 
فلیؤمن ومن شاء فلیکفر“ اھ .)۲١٢ :٢(‏ 

قال بعض الناس: ھذا الکلام فیه نظرانء الاُول منہما أنه سلمنا ما قلتم من أُن 
الحکم لا یتاج إلخ لکن الأصل هو انتہاء الحکم یانتہاء علته نعم! إذا دل علی بقائه دلیل 
مستقل فھو یبقی بذلك الدلیل علی ان امقام فیه قرینة دالة علی اعتبارہ وھو ما مر عن 
الکفایة بعنوان والثالٹ إلخ فلا خلل فیما قاله صاحب الکفایة, 

والنظر الثانی ان آیة الصدقات فی سورة توبة مدنیة وآیة ”فمن شاء إلخ فی سورة 
الکھف مکیة کما فی ٴا جلالینٴ فکیف تصلح تلك الاّیة ناسخا لھذہ الایڈ؟ ای فی حکم 
امولفة قلوٴبہم وإما قرأہ عمر تأبیدا وتذ کیرا لن الڑإسلام عزیز لا حاجة لە إلیکم الّْن ولم 
یقرأھا استدلالا ونسخا فافھم وی یدل علی عزة اللإسلام واستغنائه عنہم قوله تعالی : فالیوم 
أکملت لکم دینکم پچ وقولە تعالی: غلیظھرہ علی الدین کلە ہہ وأما ما نقلنا فی ا تن من 


إعلاء السان من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز ۸ 


٤‏ عن: عمر رضی اللہ عنه أُنه قال حین جاءہ عیینة بن ا حصین: 
٭الحق من ربکم فمن شاء فلیؤمن ومن شاء فلیکفر یعنی لیس الیوم مؤلفة رواہ 
ابن جریر الطبری فی تفسیرہ (شرح الإحیاء .)۱٤٢١:١‏ 

٥‏ - عن: المطلب بن ربیعة بن ا حارث بن عبد الطلب أنه والفضل 
ابن عباس انطلقا إلی رسول اللہ نأ قال: ٹم تکلم أُحدنا فقال: ”یا رسول الله! 
جثناك لتؤمرنا علی ھذہ الصدقات فنصیب ما یصیب الناس من المنفعةء ونؤدی 
إلیك ما یؤدی الناس ٭ْ فقال: وإن الصدقة لا تتبغی حمد ولا لآل محمد إنما ھی 
أآوساخ الناس)۔ ہو رہ رر ہے 
محمد) (نیل الاُوطار ٤‏ :٥م)۔‏ 

٦‏ <- عن: علی رضی اللہ عنه قال: قلت للعباش: ”سل رسول اللہ 
اأن یستعملك علی الصدقات٭ٴ فسأله فقال: ”ما کنت لاُستعملك علی 
غسالة ذنوب المسلمینٴء رواہ ابن أبی شیبة وابن راھویه والعسکری فی 
المواعظ وابن جریر فی تہذیبه وصححہ (کنز العمال .)۳۰۹:٤٣‏ 


اتی سس سشات رنہ لکتہا تد وقوی ما 
نقلناہ من الکفایة حیث یغلب علی الظن غلبة تامة أُن الحکم ا مذ کور لم یبق فالآثار لیست 7 
ناسخة بل أمارات لعدم بقاء ا حکم وعدم بقاءہ إما لأن الحکم کان مقیدا ولم یبق القید 
وإما لأنه نسخ وإن لم نطلع علی الناسخ تاأمل. وللہ ا حمد علی ما تفضل علیسنا غخل 
ھذا التحقیق۔ 

قولہ: ”عن اللطلب“ إلخ قال الؤلف: ”دلائتہ والذی بعدہ علی اُن عامل الصدقة 
ان کان ھاشمیا لا یأحذ منہا حیث أُن النبی یلگ ما کان ان یع اأأحدا عن نفس العمل 
علی الصدقۃة وهو أمر دینی یثاب عليه ویدل عليه طلبه للمنفعة فإنه لم یقل نفعله حسبة 
وانھا منعه ولم یجعله عاملا لعدم حل الصدقة لە رضی اللہ عنه فإنه لو جعل علیہا عاملا 
لأعطاہ أجرہ من الصدقة فافھم. وفی الھدایة: ولا یأخذھا الھاشمی تدزیہا لقرابة الرسول 
عليه الصلاة والسلام عن شبہة الوسخ اھ :١(‏ ۱۸۶۰)۔ 





ج - ۹ من یجوزدفع الصدقات إليہ ومن لا بجوز____________۸۰ 


۷ عن: بسر بن سعید ان ابن السعدی ال الکی قال: ٭استعملنی 
عمر علی الصدقة فلما فرغت منہا وأدیتہا إليه آمرنی بعمالۃ کی : إنما عملت 
لہ“ فقال: خذ ما أعطیت فانی عملت علی عہد رسول اللہ ہن فعملنی؛ 
فقلت: مخل قولک فقال لی رسول اللہ مت : : وإذا اأعطیت شیا من غیر ان تسأل 
فکل وتصدق) متفق عليه (نیل الأأؤطار .)٠٥٥:٥‏ 

۸ عن: قبیصة بن مخارق الھلالی قال: ”تحملت حمالة فأثتیت 
ے_۔۔۔۔تر سشوھتت۔ تم 
قال: (یا قبیصة! إن المسألة لا تحل إلا لأحد ثلائة رجل تحمل حمالة فحلت لە 
اللسألة حتی یصییہا ثم یمسك؛. الحدیث رواہ مسلم .)۳۳٣:٣(‏ 

۹ - أُخبرنا: عمران بن عیینة عن عطاء عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس فی قوله تعالی: فا الصدقات للفقراء واللساکین4 الیة ”قال: فی ای 
صنف وضعته اأجزاك“ رواہ الطبرانی. (زیلعی )٦١٥٤٤‏ وفی الدرایة 
(ص١٦۱):‏ وآما حدیث ابن عباس فأخرجہ البیہقی؛ والطبرانی عنہ ”فی ای 
رم اک یست 


قولە: ”عن بسر' إلخ قال اللؤلف: تففسل ئن سرت اعت میں زان 
نوی الحسبة فإنه یعطی علی سبیل الهبة والعطیة فھو کرزق القاضی؛ وفی ”الدر ا ختار“: 
لأنہ فرغ نفسه لھذا | العمل فیحتاج إلی الکفایق والغنی لا یمنع من تناولھا عند ا حاجة 
کابن السبیل بحر عن البدائع )٣۷۸ :١(‏ مع الطحطاوی. 

قولہ: ”عن قبیصة“ إلخ قال اللؤلف: دلالتہ علی أُخذ الزکاة لمن تحمل حمالة وصار 
غریا ظاھرۃ لکنە مقید با فی فتح القدیر ونصە: وعندنا لا یأعذ إلا إذا لم یفضل لە بعد ما 
ضمنەه قدر نصاب اھ .)۲٠۶ :٢(‏ 

قولہ: ”اأخبرنا عمران* إلخ قال الؤلف: دلالته علی ان الزکاۃ لو صرفت فی 
مصرف واحد من المصارف الثمانیة ا مذ کورة ف فی القرآن جازموا فی الزیلعی علی قول 
صاحب الھدایة: والذی ذھبنا إليه مروی عن عمرو بن عباس رضی اللہ عنه ما نصہ: یعنی 








إعلاء السٹن_ __ من یجوز دقع الصدقات إليه ومن لا بجوز____ .۸۷ 





۰ عن: سلمة بن صخر أُن النبی كلك قال لە: (اذھب إلی صاحب 
صدقة بنی زریق فقل لە: فلیدفعھا إلیك. رواہ الإمام أحمد فی مسندہ (نیل 
الأُوطار ٥:٥٤)۔‏ 
بعنہ إلی ویر نت ستنی توعا ا لی اُن ۰ 


خرآازلافساز طلی معف راد نی فلم از کا 

قلت: حدیث ابن عباس رواہ البیہقی (وھو الذی أورذ فی التنء ۱١‏ مؤلف). 
وحدیث عمر رواہ ابن بی شیبة فی مصنفه (ص: )٦٥٤‏ وفی الدرایة: وفی الباب عن 
حذیفة وسعید بن جبیر۔ وعطاء والنخعی, وأبی العالیقہ ومیمون بن مھرانء وکلھا عند 
ابن أُبی شیبة (ص: ١٦٦۱)ء‏ وزاد فی الزیلعی بعد هذہ العبارۃ: بأسانید حسنة. 

قوله: ”عن سلمةٴ إلخ قال الؤلف: وفی نیل الأوطار: وحدیث سلمة بن صخر لە 
طرق: وروایات یأنی ذکر بعضھا فی الصیامء وھذہ إحداھا وقد اُخرجھا بہذا اللفظ 
أحمد فی مسندہ پإسناد فیه محمد بن إسحاق؛ ولم یصرح بالتحدیثء ومع ھذا فھذہ 
الروایة تعارض ما سیأُتی من الروایات الصحیحة ان النبی يك أعانہ بعرق من تمر من 
طریق جماعة من الصحابة اھ .)٢٥ : ٤(‏ 

قال المؤلف: غایة عدم تحدیث ابن إسحاق هو الٹدلیس وہ. غیر مضر غندنا لا 
سیما علی قول القاضی الش و کانی فی باب مسند الإمام أحمد فإنه قال: ”ولە (أی اُحمد 
٢‏ مولف) ا لسند الکبیر انتقاہ من آکٹر من سبعمائة الف حدیث وخمسین ألف حدیث 
ولم یدخل فیه إِلا ما یحتج بە وبالغ بعضھم فأُطلق علی جمیع ما فیه ان صحیح (۱:١۱۰)۔‏ 

وأما للعارضة المذکورۃ فلا تصح دعواھا لاحتمال تعدد القصتین او تعدد صاحبی 
القصتینء وعلی تقدیر وحدتہما لم لا یجوز أُن یکون رسول اللہ يلُ أعطاہ عرق التمر 
أولا ٹم ما لم یکفە اأحاله علی اللصدق؟ وبالجملة فلا یثبت التعارض مع ھذہ الاحتمالات 
ودلالته علی ان الزکاۃ لو أدیت إلی رجل واحد جاز ظاھرة. 


قولہ: ”عن ابن عباس٭ٴ إلخ قال المولف: دلالته علی ان الزکاڈ ترد علی فقراء 


جچ۔ ؛ . _ من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا بجوز_____ ۸۸ 


ان لا إلە إلا الله وأن محمدا رسول اللہ فان ہم اطاعوا لك بذلك فأخبرھم ان 
اللہ قد افترض علیہم خمس صلوات فی کل یوم ولیلةہ فان ھم أُطاعوا لك 
بذلكء فأخبرھم أُن اللہ قد افترض علیہم صدقة تؤخذ من أغنیاءھم وٹرد علی 
فقرائہم؛ (الحدیٹ رواہ البخاری ٥۰٢٠٢٢‏ و۳٢٣).‏ 

۲ - عن: سعید بن جبیر رفعہ (لا تصدقوا إلا علی ٴاُھل دینکمہ 
فثرلت: لیس عليك ھداھم فقال: (تصدقوا علی أھل الادیانہ رواہ ابن ابی شیبة 
ومن طریق محمد بن ا حنفیة نحوہ۔ 

۳ - ولابن زنجویہ فی الأموال عن سعید بن الملسیب أُن النبی اه 
تصدق علی أُهسل بیت من الیہودء وہذہ مراسیل یشد بعضسها بعضا 
(دراة ص١٦٦)۔‏ 





السلمین ظاھرء وا مراسیل التی بعد هذا تدل علی جواز تصدق الاموال علی جمیع أھل 
الأدیان فخصھا حدیث معاذ, 
. قال صاحب الھدایة: ولا یجوز ان یدفع الزکاۃ لی ذمی إلی ان قال: ویدفع ما 

سوی ذلك من الصدقة, 

وقال الشافعی رحمہ اللہ: لا یدفع وھو روایة عن أٌبی یوسف رجمہ اللہ اعتبارا 
بالزکاۃء ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام: ”تصدقوا علی أھل الأأدیان کلھاٴ ولو لا حدیث 
معاذ رضی اللہ عنه لقلنا بالجواز فی الزکاۃ اھ, 

وفی فتح القدیر: لکن حدیث معاذ رضی اللہ عنه مشھور فجازت الزیادة بە علی 
إطلاق الکتاب أعنی إطلاق الفقراء فی الکتاب أو هو عام محص من ا حربی بالإاجماع 
مستندین إلی قولە تعالی لھا ینہاکم الله عن الذین قاتل وکم فی الدین کچ4 فجاز تخصیصه 
بعد بخبر الواحد اھ (ص: ۲۰۷ و۰۸٢٤).‏ 
فائدق: 

قد خصصت أُصناف أخر أیضا فالعمال خصوا بغیر بئی ھاشم وكذلك اللکاتب 
لبنی هاشم والغارم والمسافر ولجامد من بنی هاشم فدلیل التخصیص 





إعلاء السان ______ من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز_____ ۸۹ 





٤‏ - عن: أبی سعید قال: قال رسول اللہ مل : دلا تحل الصدقۃ ة لغنی 
إلا فی سبیل اللہ أو ابن السبیل أو جار فقیر یتصدق عليه فیہدی لك أو 
یدعوك)۔ رواہ أبو داود (۲۳۸:۱)۔ وسکت عن4. 

٥‏ - عن: عطاء بن یسار ان رسول اللہ عُل: قال: لا تل الصدقة 
لفنی إلا حمسة: جروس وت عم یوید 





الأحسادیث 7 فیہم. 


قولە: ”عن أُبی سعید“ وقوله ”عن عطاء وقد نقل ا حدیث فی نیل الاُوطار ثم قال 
ا حدیث: ”أخرجه أیضا أحمد ومالك فی الؤطاء والبزارء وعبد بن حمیدء وأبو یعلیء 
والبیہقیء وا حاکم؛ وصححہ وقد أعل بالإرسال لأنه رواہ بعضھم عن عطاء بن یسار 
عن النبی یل ولکنہ رواہ الأکٹر عنه عن أبی سعیدہ والرفع زیادة یتعین الأخذ بہا۔ :٤(‏ 
)٘٤‏ ودلالة ا حدیث علی عدم حل الزکاۃ للغنی ظاھرةء واستثناء الغازی منهء وکذا ابن 
السبیل یتقید عندنا بمنقطع الغزاۃء ومن کان فی غیر وطن ولا شی لە فيەء وما رواہ ابو 
داودء والنسائیء والإمام أحمدء وقال: هذا اأجودھا إسنادا کما فی ”الیل ٴ )٥٤ :٤(‏ من 
قوله عليه السلام لرجلین سألاہ وقدراھما جلدین ”إن شنتما أعطیتکما ولاحظ فیہا 
لغنی: ولا اقوی مکتسبٴ. ا حدیث محمول علی حرمة السألة لھما فان اأُعطی القوی 
بغیر سوال حلت لہ الزکاۃ بلا شبہةء نعم! الغنی لا تحل لە من غیر مسأَلة أیضا للدلیل 
الآحرء وأما قوله عليه السلام إن شتتما اأعطیتکما مع عدم الجواز لھما فإنه محمول علی 
الزجر لا علی أنه کان یعطیہما لو شاءا فافھم. قال بعض الناس: وھذا علی تقدیر عدم 
جواز الڑعطاء وأما علی تقدیر خزازہ اتا ا فی کنز العمال (۳: )۲۹٦‏ عن 
مستدرك ا حاکم عن أبی سعید مرفوعا ”أما واللہ إن أحد کم لیخرج مسأّلته من عندی 
متابطھا وما ھی لە إِل نار۔ قال عمر: لم تعطیہا إیاھم؟ قال: ما اأصنع يأًبون إلا ذلك ویأبی 
اللہ لی النحل اھ ونحو حدیث ا حاکم قد رواہ مسلم :١(‏ ۳۳۷) قال عمر بن ا خطاب 
رضی الله عنه: قسم رسول اللہ ہل قسما فقلت: واللہ یا رسول اللہ! یغیر ھؤلاء کان آحق 
بە منہمء قال: إنہم خیرونی بین ان یسألونی بالفحش أو پیخلونی فلست بباخل اھ فلا 
یتمشی ھذا التأأویل ویقال: إنه یجوز إعطاء الصدقات مصلحة قویة کالوقایة عن نسبة إلی 


6ے _ من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز - 7٦‏ 


بماله أُو لرجل کان لە جار مسکین فتصدق علی المسکین فأمداھا السکین 
الغنی. رواہ أُبو داود (۲۳۸:۱)ء وسکت عنه وھذا مرسل.۔ 


البخلء وتسقط ال زکاة عن ذمة المعطی اھ. 

قلت: لست من أُھل الإجتہاد حتی تجوز إعطاء الصدقات للمصالح إلٰی غیر ا حل 
یفھمك بل لا بد لە من دلیل من کلام الفقھاء وھ'لاا إن ثبت ان الذی کان یعطيه 
بہذا الوجہ کان زکاء وأما لو کانت صدققۃ نافلة فلا إشکال وعلی الجملة 
فاعطاء الزکاۃ لغیر الغنیء والصدقة النافلة یجوز لغیر ا مستحق لھا بثل القصد 
اللذکور کإعطاء الرشوۃ للظلمة أما أُخذھا لغیر للستحق ھل یجوز أم لا؟ ففی ”رحمة 
الأمة“ (ص: :)٥٤‏ واختلفوا فیمن یقدر علی الکسب لصحتہ وقوتہ وھل یجوز لە 
الأُخحذ؟ فقال أبو حنیفة رحمه اللہ ومالك رحمه اللہ یجوزء وقال الشافعی رحمه الله 
وأحمد رحمہ اللہ لا یجوز اھ. 

اأقول: إِن مستدل الإمام الشافعی رحمہ اللہ والإمام أحمد رحمه اللہ وحدیث أی 
داود وغیرہ الاگی رتا فا جواب عنہ أنه یحتمل ان یکون ا مراد من قوله عو 
”لاحظ فیہاٴ أنە أراد بە حقا کاملا واجبا مستحقا کما للفقراء الضعفاء غیر القادرین 
علی الکسب؛ فلا تکون علة عدم جواز اُخذ الصدقة لھم قوتہم علی الاکتساب بل عدم 
رضاء العطی وعدم رضائہ یك کان بسبب أنه یحب أن یعطی للفقراء الضعفاء, 

وأیضا قولہ: ”وإن شغتما اأعطیتکما“ یدل علی ا جواز ونحن نقول: أیضا إن اُخذ 
الضدقات بغیر طیب نفس من امعطی لا یحلء فلا دلیل لللامامین الھمامین فی الحدیث 
لااحتمال اللذکور فإنه اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلالء فبقیت المسئلة قیاسیة والأصل 
فی الاُشیاء الإباحة۔ 

فنقول: إِن القوی القادر علی الکسب لو أعطی الصدقة فریضة کانت أو نافلة بغیر 
سؤال یحل لە اُخذھاء وأما السوال فلا یجوزء وأما ما اذ بالسؤال فھو حرام عليه واللهہ 
تعالی أعلم. وإن کان یملکه بالقبض ولکن الملك خبیث لکونە ماخوذا بسبب حرام وھو 
السؤال وفی امرقاۃ :٢(‏ ٤١٤٦)۔‏ 

فی شرح حدیث الترمذی وحسٹہ مرفوعا ”لا تحل الصدقة لغنی ولا لذڈی مرة 








إعلاء السان من ی یجوز دفع! الصدقات لی ومن لا یجوز ٦‏ ۹ 


٦‏ - عن: علی رضی الله عنه اأنه قال: ”لیس لولدہ ولا لوالد حق فی 
صدقة مفروضةّ . رواہ البیہتھی فی الختصر۔ 9۵ 


0مہ قد نی کال اش لاقشی انل آر لان لە پاننوال ا 
وفیە أأیضا: والحنفیة علی أُنە إن لم یکن لە نصاب حلت لە الصدقة اھ. 


قولە: ”عن علی رضی اللہ عنه“ إلخ قال المولف: دلالتہ علی ان زکاۃ الولد للوالد 
وبالعکس لا تجوز ظاھرء والولد عام جمیع الفروع؛ والوالد عام لجمیع الأصول۔ 

قال ابن قدامة فی ”الغنی“: قسال ابن اللنذر: أجمع أُھل العلم علی ان الزکاۃ 
علسیہم. اھ (۷۱۰:۲). 

وفی ”رحمة الأمة“: واتفقوا علی أُنە لا یجوز دفع الزکاة إلی الوالدین ون علواء 
والمولودین وإن سفلوا إلا مالکا فإنه أجاز إلی ال جد والجدة وبنی البنین لسقوط نفقتہم عندہ 
اھ (ص: ٠ .)٥٤‏ 

قلت: ولکن لفظ الأثر یعم کل والد وإن علاء وکل ولد وإن سفل واللہ تعالی 


فی ”فتح الباری“ قال ابن ا منذر: أجمعوا علی أُن الرجل لا یعطی زوجتہ من 
ال زکاۃء وأما إعطاؤھا للزوج فاختلف فیە کما سبق. اھ مخلصا .)۲٦٢ :٣(‏ 
قال الؤلف: لم یجز أداء الرکاۃ لی الزوج عند إمامنا الأعظم رحمه الله خلافا 
لغیرہ. وفی ”عمدة القاری“ شرح البخاری احتجوا (اُی انجوزون) با رواہ ا جوزجانی عن 
عطاء قالت: انت النبی يك امرأۃ فقالت: یا رسول الل! إِن علی نذرا إن اُتصدق 
بعشرین درھمسا وإن لی زوجا فقیرا ا فیسجزئ عسی ان اأعطیے؟ قال: نعمء کفسلان 
من الأآجر (۳۷۸:۶۰).----۔ 
وا جواب عنە ان إسنادہ غیر معلوم ہل هو محتج بە ام لا فلا یصلح للاستدلالء 
واستدلوا أأیضا بما رواہ البخاری فی حدیث طویل ” وکانت زینب تنفق علیٰ عبد الله وأیتام 
فی حجرھا فقالت لعبد الل: سل رسول اللہ ہي ا یجری عنی ان انفق عليكء وعلی أیتام 








حا 7 ._ من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا بجوز____ ۹۲ 





۷ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما (مرفوعا) (اصبروا علی 


ق ری ات فالت سلی أأنت رسول الله فانطلقت إلی لی پگ 
فوجدت امرأة من الاأنصار علی الباب حاجتہا مٹل حاجتی؛ فمر علینا بلالء فقلنا: سل 
النبی سك ا یجزیئ عنی أن أنفق علی زوجی وأیتام لی فی حجری؟ وقلنا: لا تجز بناء 
فدخل فسأله فقال: من ھما؟ قال زینب: قال: ای الزیانب؟ قال: امرأۃ عبد اللہ قال: نعم! 
ولھا أجران أجر القرابة وأجر الصدقة. اھہ. 

وفی ”فتح الباریٴ: وفی روایة الطیالسی ا مذکورة أنہم بنو اأخیہا وبنو اأختہاء 
وللنسائی من طریق علقمة لإحداہما فضل مالء وفی حجرها بنو اخ لھا أیتام وللأخری 
فضل مال وزوج خفیف ذات الید وھذا القول کنایة عن الفقر. اھ .)۲٦٢ :٣(‏ 

وا جواب عنه بمنع ان الصدقۃ التی سألتہا عنہا کانت ھی الزکاۃ ولا نمنع التطوع 
ا حتمل فی ا حدیث: ودلیل الإمام أبی حنیفة رحمہ اللہ ما فی ”فتح التقدیرٌ من الاشتراك 
فی المنافع فلم یتحقق ا حروج علی الکمال اھ. 

قلت: وھذہ العلة مع اشتراکھا فی وصول ار کاۃ من الروج إ إلی الزوجة وبالعکس 
أقرب وقوعا وأقوی وجودا فی الٹانی فھو أولی بامنع من الاُول النہی عنه إجماعا بہذہ 
ا حیثیة لأن الزوج ینفق وجوبا شرعیا علی الزوجةہ فعسی ان ینفق علیہ مما اُعطتہا فیعود 
إلیہاء ولا نہی رسول اللہ لا عن اشتراء الصدقة کما فی اللشکاة عن الشیخین :١(‏ 
.٣‏ ”ا لمطبوعة النظامی الواقع دھلیٴ. وسماہ عودا فی الصدقة مع کون ھذا العود 
فی الاشتراء أأضعف من ذلك الإنفاق لکونە خالیا عن العوص بالکلیة فکیف لا یکون 
منہیا عنہ؟ کما أن الاُول أولی بالمنع من حیئیة أخری وھی ان الزوج یجب عليه الإنفاق 
علی الزوجة وکا فی إعطائہ الزکاۃ إیاھا كأنه منتفع بہا لنفسه بہذا العطاء من حیث 
رعایة الزوجة فی مطالبتہا إیاہ لحقوقھا الملستوفاۃ فکان کل واحد منہا أولی بالمنع من الآخر 
بجی مین نان ستار تن تی الع عابل. 

قوله: ”عن ابن عباس“ إلخ قال ا مؤلف: 7٣۳7‏ پ۹9 5 "ور 
لا یضر أیضا فإند لا یدرك بالرأی وسندہ وإن کنا لا نعلم بأنه محتج بە أم لا لکن کون 
الإاجماع عليه یدل علی ان الحدیث ثابت محتج یە۔ 








(علام السا ____ من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز .۰ ۹۳ 


أُنفسکم یا بنی ھاشم فإمغا الصدقات غسالات الناس). رواہ الطبرانی (کنز 
العمال ا ۱ 


وفی ”رحمة الأمة“ اح زا الصدقۃ 1۷ اوز لعل مس ام وھم 
خمس'' بطون آل علی وآل عباس وآل جعفر وآل عقیل وآل ال حارث بن عبد الطلب؛ 
واختلفوا فی بنی عبد الملطلب؛ فحرمھا مالك والشافعی وأحمد فی أظھر روایتہ 
وجوزھا ابو حنیفة رحمہ اللہ اھ. (ص: ٤٠ء .)٦٤‏ وفی ”فتح القدیر قولہ: ”وھم آل 
علی ٭ إلخ ما کان المراد من بنی ہاشم الذین لھم ا حکم ا مذکور لیس کلھم بین المراد منہم 
بعددھم فخرج أبو لھب”' بذلك حتی یجوز الدفع إلی بنیە لان حرمة الصدقة لبنی ھاشم 
کرامة من اللہ تعالی لھمء ولذریتہم حیث نصروہ عليه الصلاة والسلام فی جاھلیتہم؛ 
وإسلامھم؛ وأبو لب کان حریصا علی اذی النبی ػُ فلم یستحتھا بنوہ .)۲١۳:۲(‏ 
قال اللؤلف: ھذہ علة لا یقاس بہا أما الدلیل لنا عليه فھو الإجماعء ولا [جماع فی 
بنی اللطلبء ولا نص صریحاء ولم نحکم فیہم بقیاسھم علی بنی ھاشم کما صنعه 
الشافعی رحمہ اللہ ما ورد فی ال مس بکونہم وکون بنی ہاشم شیٹا واحدا کما سیأتی 
فافھم وأما بنو أبی لھب فالإجماع منعقد علی خروجھم من ھذا ا حکمء وفی ٭الئيل“: 
استدل الشافعی علی ذلك''' بأن النبی یل أشرك بنی الطلب مع بنی ھاشم فی سھم 
ذوی القربی ولم یعط اُحدا من قبائل قریش غیرھمء وتلك العطیة عوض عوضوہ بدلا عما 
حرموہ من الصدقة کما أُخرج البخاری من حدیث جبیر بن مطعم قال: مشیت آتا 
وعدمان بن عفان إلی ابی نقاا: یا رسول الا أعطیت بنی الطلب غن حمس خبیرہ 
وت رکتتاء ونحن وھم بمدزلة واحدۃ؟ فقال رسول اللہ ما : ما بنو الطلب وبنو ھاشم شئ 
واحدہ وأجیب عن ذلك بأنە إما اأعطاھم ذلك موالاتہم لا عوضا عن الصدقة. .)٦٥۷ :٤(‏ 


وفیه أیضا: وأما ما استدل بە القائلون بحلھا للھاشمی من الھاشعی من حدیث 
)١(‏ وبہذا فسرھم صاحب الھدایة :١(‏ ۱۸۲۰). 
)٢(‏ وأما قول عليه الصلاۃ والسلام: لا قرابة بینی وبین أبی لھبء کما نقله الطحاوی ١(‏ 0001 70 مع التتبع 
البلیغ وأظن أنە لا أصل لە ۔ 
)٣(‏ أی علی حرمة الصدقة علی بنی عبد الطلب۔ 





یہ _ من یجوز دفع الصدقات إلیۂ ومن لا یجوز______....۰ ۹ 


العباس الذی أخرجہ ا حاکم فی النوع السابع والٹلائین من علوم ا حدیث پإسناد کله من 
بنی ھاشم ان العباس بن عبد اللطلب قال: قلت: یا رسول اللہ! إِنك حرمت علینا صدقات 
الناس ھل تحمل لنا صدقات بعضنا لبعض؟ قال: نعمء فھذا الحدیث قد اتہم بە بعض 
رواتەء وقد أُطال صاحب الیزان الکلام علی ذلك فلیس بصالح لتخصیٔص تلك العمومات 
الصحیحة. .)۲۸:٤(‏ 

وفی ”الطحطاوی“ وأما الصدقة علی أزواجه عليه الصلاۃ والسلام ففی ”شرح 
البخاری“ لابن بطال ان الفقھاء اتفقوا علی ان أُزواجه عليه الصلاة والسلام لا یدخلن فی 
الذین حرمت علیہم الصدقاتء وقال ابن قدامة: روی عن عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا 
قالت: إنا آل محمد لا تحل لا الصدقة: ثم قال: فھذا یدل علی تحریھا علیہن. حموی 
مختصرا (:٦۱۸)۔‏ 

ونقل فی ”الئیل“ اُن الخلال أخرج من طریق ابن بی ملیكة عن عائشة رضی الله 
عنہا اُنہا قالت: إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقۃة قال: وھذا یدل علی تحربھا۔ قال الحافظ: 
وإستادہ إلی عائشة حسن, وأخرجہ ابن أبی شییة أیضا :٤(‏ ٦٥)۔‏ 

قال اللؤلف: قال ابن أبی شییة حدثتا وکیع عن محمد بن شريیك عن این ابی ملیکة 
ان خالد بن سعید بن العاض بعث إلی عائشة ببقرة فردتہا وقالت: إنا آل محمد لا نأاکل 
الصدقة کذا فی ” کتاب الرد“ لابن أبی شیبة مطبوع فاروقی دھلی (ص: ۳۸)۔ 

أما رجالە فالإمام ابن بی شیبة صاحب المصنف مشھور و وکیع هذا ثقة مشھور 
من رجال الستذ وقد مر ذکرہ مرارا ومحمد بن شریك ثقة من رجال أُبی داود کما فی 
”تہذیب التہذیب“ (4: ٢۲٢۲ء )۲۲٢‏ وابن أبی ملیكکة هو عبد اللہ بن عبيد اللہ تابعی ثقة 
فقيه من رجال الستة کما یتحصل من ”التقریب٭ٴ (ص: )۱۳١‏ فھذا السند محتج بە؛ ولا 
تظھر ثمرة ہذا الحکم بعد وفات أُزواجہ عليه الصلاة والسلام أما تحقیق السئلة فی نفسھا 
فالذی یجمع بە بین نقل اتفاق الفتھای وحدیث عائشة ان یقال یحل الصدقة لھن کما 
قال الفقھاء ویکون ا حرمة اجتہادا من عائشة مستندة إلی قوله عليه السلام: ولا لال 
محمد. رواہ مسلم وعممت معنی الال الشامل للاُزواجء ولعل مستند اتفاق الفقھاء 











ت0ەه"+0 وه طافظ ”بنی ہاشمٴ ففھموا آله ختی لاقل وأیضا أکلہ ڑج لحما 
تصدق بە علی بریرة مولاة عائشة مِن غیر تفتیش منە اُنہا واجبة أُم غیر واجبة یدل ظاھرا 
رر رت رو رز وہ ھذا کلە کان 
کلاما علی الصدقة المفروضۃة للل وأما التطوع منہا ففی ”الئیل“: وأما آل النبی یلا 
فقال آکثٹر ا حنفیق'' وھو ہی وت وا حنابلق وکثیر من الزیدیة: إنہا جوز 
لھم صدقة التطوع دون الفرض قالوا: لأن ا حرم علیہم نما هو أوساخ الناس وذلك هو 
الرکاۃ لا صدقة التعطوعء وقال: فی البحر: إنه خصص صدقة التطوع القیاس علی الهبة 
والھدیة والوقف (۲۹:۰). 


واعلم ان ما مر من حرمة الصدقة الواجبة علی بنی ہاشم هو ظاھر الروایة کما فی 
”فتح القدیر“ قولہ: ”ولا یدفع إلی بنی ھاشمٴ ھذا ظاہر الروایقہ وروی ابو عصمة عن 
أبی حنیفة أُنه یجوز فی ھذا الزمان وإن کان ممتنعا فی ذلك الزمان۔ اھ :٢(‏ ٢۲۱)۔‏ 

قال الؤلف: والمعمول بە ہو ظاہر الروایة فإنه مطابق للنصء وأما ما فی الدرایة: 
وأخرجہ الطبرانی من طریق حدش عن عکرمة عن ابن عباس وفی آخرہ: أنە لا یحل لکم 
أھل ابّیت من الصدقات شئ نا ھی غسالة الایدی وإن لکم فی خمس ا ٣حمس‏ ما یغنیکم 
(اھ ص: .)۱٦١۷‏ 

فان ثبت پإسناد محتج بہ فلا دلیل فیە علی أُن الحمسن عوض الزکاة فإِن السیاق : 
یدل علی أُن الکلام سیق علی سبیل التسلیة لھم لا یحزنوا علی فوت تلك ا نافعء وما 
اشتہر فی بعض أحادیث ا حرمة من زیادۃ: وعوضکم منہا بخمس ا خمس فلم یثبت ھذہ 
الزیادۃ کما فی ”فتح القدیر “ لکن ھذا اللفظ غریب إلخ :٢(‏ ۲٢۲۱)۔‏ 

وإن سلمنا علی التسزیل حمل الکلام علی أُن ذلك حکمة لا علةء فإن العلة ھی 
کون الزکاۃ من أوساخ الناسء وإن سلمنا علی التسزیل کونە علة أیضا لا یثبت اللطلوب 
فإنہا علة لأصل التشریع لا لبقاءہ أی شرع ھذا الحکم أولا لھذہ العلة وإن لم یشتزط 
بقاءہ بہا کما فی الرمل فزوال العوض لا یستلزم عود العوض لا سیما وقد اأجمعت 


11د سی اَل اف ا ایا وف و و 











ج -. . ...من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز______.___۹ 





۸ہ عن: أبی ھریرة یقول: أُخذ ا حسن بن علی تمرة من تمر الصدقة 
فجعلھا فی فيە فقال رسول اللہ ہ: نیا انا عبت آتا لا باکل 
الصدقة رواہ مسلمء )٥٤٤٤٣٤٤٤:١(‏ ولە فی روایة أخری: وت 
الصدقة. 


۹ء عن: بی رافع ان رسول اللہ چ بعث رجلا من بنی مخزوم 
علی الصدقةء فقال ابی رافع: اصحبنی کیما تصیب منہاء فقال: لا حتی آتی 
رسول اللہ لػه فأسآلہ وانطلق إلی النبی يك فسألہ؛ فقال: إن الصدقة لا تحل 
لناء وإن موالی القوم من أنفسھم. رواہ الترمذی (۸۷:۱) وقال: حسن صحیح. 

۰ عن: أبی الجویریة ان معن بن یزید حدثہ قال: بایعت رسول الله 
أنا وأبی وجدی؛ وخطب علی فأنکحنی وخاصمت إليە وکان أٌبی یزید 
أخرج دنانیر یتصدق بہاء فوضعھا عند رجل فی المسجدء فجعت فأخذتہاء 
فأتیته بہاء فقال: واللہ ما إباك اُردتء فخاصمتہ إلی رسول اللہ َء فقال: لك 
ما نویت یا یزیدہ ولك ما اُخحذت یا معن. رواہ البخاری .١(‏ 8-00 


الأحادیث علی ذلك ولم یرد حدیث فی خلافہ فافھم وحقق۔ 
قوله: ”عن أبی ھریرة٭ الخ قال الؤلف: دلالتہ علی حرمة الزکاۃ علی آل محمد 
ظاھرة وقد مر تفصیله۔ 
قوله: ”عن أبی رافعٴ إلخ قال: دلالتہ علی ان مولی القوم فی حکم الزکاۃ یعد 
منہم ظاھرة, ٍ 
قولە: ٭عن ابی جویریةٴ إلخ قال: الؤلف: ”فی الھدایة": قال أبو حنیفة ومحمد: 
إِذا دفع الزکاة إلیٰ رجل یظنہ فقیرا ثم بان أأنہ غنی او ہاشمی أُو کافر أو دفع فی ظلمق 
فبان أنە أبوہ أو ابن فلا إعادة عليهء وقال أبو یوسنف: عليه الآعادة. اھ. وفيه ”ولھما 
حدیث معن إلخ وفیە: لو دفع إلی شخص ئم علم أنه عبدہ أُو مکاتبه لا یجزئہ لانعدام 
التمليك لعدم أھلیة اللك وھو الرکن علی ما مر :١(‏ ۱۸۷) وفی ”فتح القدیرّ بعد نقل 
حدیث ا ژٹن: وھو وإن کان واقعة حال یجوز فیہا کون تلك الصدقة کانت نفلا لکن 


اعلاء السا _____ من یجوز دقع الصدقات إلیہ ومن لا بجوز_ .۹۷ 


۱١‏ - قال: طاوس: قال معاذ لاُھل الیمن: آتونی بعرض ثیاب خمیص 
و لبیس مکان الشعیرقء والذرة أھون عليکم وخیر لأُصحاب رسول اللہ گا 
بالمدینة. )۱۹١:۱(‏ رواہ البخاری۔ 

٣٢‏ - عن: سھل بن ا حنظلیة عن رسول اللہ لت کنا : قال: من سأل 
وعندہ ما یفنيه فإنھا یستکٹر من جمر جھنم قالوا: یا رسول اللہ! وما یغنیە؟ قال: 
ما یغدیه أو یعشیه. رواہ أحمد واحتج بە وأبو داود وقال: یغدیه ویعشیهہ 
رارسا مہ سس (نیل الأوطار ٤‏ :۷ 2 


عموم لفظ ما فی قولہ علیہ السلام: ”لك مانویت“ کھارتا ر جرست 
الأشیاء إنھا هو بالاجتہاد لا القطع ء فییٹی الأمر علی ما یقع عندہء کما إذا اشتبہت عليه 
القبلة. إلخ :٢(‏ ٢٦۲)۔‏ 

وھ رات وم جہہہ و تو 
الم رکی ظاھرة۔ 

قوله: ”قال طاؤس ٭ إلخ قال المؤلف: دلالته علی جواز نقل الصدقۃة من بلد إلی بلد 
إذا کان فیه مصلحة ظاھرۃ. وفی ”الھدایةٴ: ویکرہ نقل الزکاۃ من بلد إلی بلدء وانما تفرق 
صدقة کل فریق فیہم ما روینا من حدیث معاذ (أی تؤخذ من أُغیائھم: وترد إلی فقرائھم 
٢‏ حاشیة ھدایة. قلت: وقد مر غن قریب)ء وفیہ رعایة حق الجوار إلا ان ینقلھا الإنسان " 
إلی قرابة او إلی قوم ہم أحوج من أھل بلدہ ما فیە من الصلة او زیادة دفع الحاجة ولو نقل 
إلی غیرھم أجزأہ: وإن کان مکروھا لن الصرف مطلق الفقراء بالنص :١(‏ ۱۸۸)۔ 

قوله: ”عن سھل إلخ قال الوؤلف: حرف ”ٴأو فی روایة الإمام أحمد بمعنی الواو: 
ویؤیدہ أیضا ما فی ابی داود فی بعض روایات ھذا الحدیث ان یکون لە شبع یوم ولیلة أو 
لیلة ویوم. اھ وسکت أبو داود عنه (ص: ۷) 
ودلالئہ علی ان من کان عندہ ما ذکر لا تحل لە السئلة ظاعرۃ. وھذا تحدید عام 
کلی وھو اُدنی ما ورد فی الباب فیحمل ما ورد غیر ذلك من التحدید بسند محتج بە علی 
اختلاف أُحوال الناس باعتبار قلة الصارف وکٹرتہاء ولا یتوھم النقض با رواہ عبد الله 











أبراب صدق الفطر'“ 
باب من ثجب عليه و عنە صدفة الفطر 


-٢ ٤٣۳‏ عن: : ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: فرض رسول اللہ جچ زکاۃ 
لفطر صاعا من مر آو صاعًا من شعیز علی العبدہ واخر؛ 2 والأنٹیء 


ابن ات حدیث علی: قالوا وما ظھر غنی؟ قال (أی ل٠‏ عشاء لیلة وإسنادہ 
حسن, کما فی ” شرح الإحیاءٴ (۳۰۹-۹). 

فان اُدنی ورد فیه دون ما مر من حدیث البابء فإنه محمول علی طعام یوم ولیلةء 
ویوجہ بأن الیوم عند العرب تابع للیلة وکذلك فی الشریعة أو هو محمول علی اختلاف 
أُحوال الناس حیث یکفی بعضهم فی الیوم الواحد الطعام فی الوقتین وبعضھم لوقت 
واحد فالمقصود مشترك وھو طعام الیوم الواحدء وفی ٭الدر ا ختار“: من لہ قوت یومه 
بالفعل أُو بالقوۃ کالصحیح الکتسب؛: وہائم معطیه إن علم بحاله لإعانتہ علی ا حرم: ولو 
سأل للکسوة أو لاشتغاله عن الکسب بالجھاد أو طلب العلم جاز لو محتاجا. )٥٦4٠ :١(‏ 
مع الطحطاوی. 

باب من تجب عليه و عنه صدفة الفطر 

قولہ: ”عن ابن عمّر“ إلخ. قال اللؤلف: حاصل ھذا الفرض هو الإیجاب لعارض؛ 
فان ا حدیث خبر واحد لا یثبت بە إلا الوجوب عند عدم القرینة علی خلافہ وا حدیث 
یدل علی وجوب صدقة الفطر علی ا مذکورین فيه لکن العبد لا جب عليه بل علی سیدہ 
لحدیث مسلم ”لیس فی العبد صدقة إلا صدقة الفطر وقد مر فی باب لا زکاۃ فی العبد 
إذا لم یکن للتجارۃ فھذا ا خدیث مبین للمرادہ ٴوفی ٭ الزیلعی“: قال الشیخ (تقی الدین 
ان سو لپ ور وقد سد و رت اللقام أیضا (وھو ما قال ذ فی الھدایة) بحدیث عراك 


)١(‏ أُخرج ابن سعد فی ”الطبقات مس عامس وس وا سے ظا کت 
قالوا: فرض صوم رمضان بعد ما حولت لکعبة بشھر علیٰ رؤوس ثمانیة عشر شھرا من الھجرق وأمر فی ھذہ 
السنة بزکاۃ الفطر وذلك قبل أُن تفر ض الزکاۃ فی الأموال ١(‏ ۱۸۰). 








إعلاء السان من تجب عليه وعنه صدقة الفطر ۹۹ 


والصغیر الکبیر من السلمین, وأمر بہا أُن تؤدی قبل خروح الناس إٔلی الصلاۃ. 
وٹ ۶ و ٤‏ و ہہ ےئ 229 


بن مالك ابی خریز قال* ال رسول الل کل : لا صدقة عن رنعل فی نل وٰلاتی 
عبدہ إِلا زکاۃ الفطر. رواہ بہذا اللفظ الدار قطنی :١(‏ ٤٢٥)۔‏ 

وفی ٭الزیلعی “: أخرج الطحاوی عن عمر أنه قال لنافع: نما زکاتك علی سیدك أُن 
یؤدی عنك عند کل فطر صاعا من تمر او شعیر او نصف صاع من ہر :١(‏ ٤٣٥)۔‏ 

. فالوجوب ا ٰذ کور عليه فی حدیث الباب مجازی؛ وکذا الوجوب علی الصغیر 
مجازی أیضا فإنہ جب علی بیە لأنه بمونہ وفی الحدیث الذی بعد ھذا ا حدیث لفظ ”من 
تمونون یدل علیہ نعم! لو کان للصغار مال ففی ”الھدایة فان کان لھم مال یؤدی من 
مالھم عند أبی حنیفة وأبی یوسف خلافا حمدہ لأن الشرع أجراہ مجری۔الؤنة فأشبہ 
النفقة :١(‏ ۱۸۸) وفی ”فتح القدیر“ علی هذا القول: هذا دلیل قولھما: ونفقة الصغیر إذا 
کان لە مال فی ماله فکذا ھذا والاُولی کون ا راد نفقة الأقارب 009901 
إنہا عبادۃ والصبی لیس من أُھلھا کال زکاق وقد وجب إخراج الب عنہ فیکون فی مال 
فیقولان فی جوابە: ھی عبادة فیہا معنی الؤنة لقوله عليه السلام: ”ادوا''' عمن تمونون“۔. 
إذ قد قبلنا هذا ا حدیث أو ما قدمناہ من قولە عليه السلام ”من تمونوت“ فی حدیث این 
مس بی در ھ رو ری 

معنی ا مؤنة وإن کانت عبادة اھ .)۲۲٢ :٢(‏ 

وفی "ا جوھر النقیٴ وقوله عليه السلام فی ”صحیح البخاری“ : علی الذکر 
والأنفی “ من حدیث ابن عمر دلیل علی سقوط صدقة الزوجة عن الزوجء.ووجوبہا 
علیہاء فلا تسقط عنہا إلا بدلیل: ولأنه یلزمھا الإخراج عن عبدھا فلن یلزمھا عن نفسھا 
أُولی (۱: ۲۹٢‏ و٥۲۹)۔‏ 


وفی ایی 5 بڑدی عن زوجته لقصور الولایة والمؤنة فإنه لا یلیہا فی غیر 


(۱) لم آفر علی هذم فلت ولعل هذہ الروایة ھی التی فی عبارة ”ا وہر اللقی“ ھذہ: قلت: الحدیث الذی فيه 
”عمن تمونون ٭ لا یخلوعن ضعف کما بیٹە البیہقی ١(‏ اج یں 








2وت _ من تجب عليه وعنه صدقة الفطر ۱ ہت 


-٤٤٢٤‏ عن:إبراھیم بن محد:عن جنقر بن محمد عنأبيه مرسلا قال: 


حقوق اللکاۓ: ولا مونہا فی غیر الرواتب کالداوۃ (ا : ۹,. فھذا اللفظ خص لفظ 
”من تمونون٭ فی ا حدیث الذی بعد ھذا الحدیث پإخراج الزوجة عنہم؛ وفی ”الھدایة“ 
ولا (یؤدی) عن أولادہ الکبار وإن کانوا فی عیاله لانعدام الولایة اھ (۱۸۹:۱)۔ 

قال اللؤلف: والؤنة أیضا لیست بکاملة لن نفقتہم تجب عليه بعارض أُو ینفق 
علیہم تبرعا. وفیە أیضا: ولا یخرج عن مکاتبە لعدم الولایة ولا للکاتب عن نفسه لفقرہ؛ 
وفی المدبر وأم الولد ولایة الولی ثابتة فیضرج عنہماء ولا یخسرج عن مالیکە 
للتجارة اھ (۱۸۹۰:۱). 

وفی ا حاشیة عن ”البنایۃ' مبنی الصدقة للمؤنة والعبد هھنا معد للتجارة لا للمؤنة 
فحینعذ لا تجب الصدقة لزوال سہب الوجوب وهو الؤنة فافھم (۱۸۹-۱). 

ولفظ ”الملوك“ فی ال حدیث عام للمسلم والکافر وفی ”فتح القدیر': والتقیید فی 
الصحیح أیضا بقولە ”من المسلمین لا یعارضه ما عرف من عدم حمل المطلق علی القید 
ری مت و ریس سپ بجر و می ات 
اھ وز ماق کرس ۳۰)ء) 

وفی ”ال جوھر النقی“: وذکر ابن رشد وغیرہ ان مذھب اہن عمر وجوب الفطرة 
علی العبد الکافر وھو راوی ا حبر فدل أُنه فھم من ما ذکرنا (من وجوب الصدقۃ عن 
الکافں ؤفی ”الاستذ کار“: قال الثوری وسائر الکوفیین: یؤدی الفطرۃ عن عبدہ الکافر؛ 
وھو قول عطاء ومجاھد وسعید بن جبیرں وعمر بن عبد العزیز والخعی؛ وروی عن 
أبی ھریرة وابن عمر :١(‏ ۲۹۰)۔ 

وفی ”الدرایة“: وفی الباب عن أبی ھریرۃ موقوفا أنه کان یخرج زکاة الفطر عن 
کل إنسان یعول من صغیر او کبیر حر أو عبد وإن کان نصرانیا مدین من قمح أُو صاعا 
من تمر. أُخحرجه الطحاوی: وأخرج عبد الرزاق عن ابن عباس یخرج عن کل مملوك لە وإن 
کان یہودیا أو نصرانیا (رص: ۸٦۱)۔‏ 

قولہ: ”عن إبراھیمٴ إلخ قال المؤلف: وفی ”التلخیص ا یر 0" 
ا حدیث: قال البیہقی: ورواہ حاتم بن إسماعیل عن جعفر بن محمد عن أبيه عن علی قال: 








إعلاء السنن من تجب عليه وعنه صدقة الفطر 8۴ 


أمر رسول اللہ ََك بصدقة الفطر عن الصغی والکبیر: وا والحرء والعبد من 
تمونون. رواہ الإمام الشافعی. (التلخیص ا حبیر ۱:٦۱۸)۔‏ 

٥‏ +- حدثا: یعلی بن عبید ثنا عبد ا مالك عن عطاء عن ابی ھریرةۃ 
قال: قال رسول اللہ چ: لا صدقة إلا عن ظھر غنیء والید العلیا خیر من الید 
السفلی؛ وابداً بمن تعول. رواہ الإمام أحمد فی ”مسندہٴ وذکرہ البخاری فی 
”صحیحه ٴ تعلیقا فی کتاب الوصایا فقال: وقال النبی عليه السَلام: لا صدقة 
عن ظھر غنی رو کو 





فرض رسول الل کا "ییییَٰٰففئٰ" 2 
من تمر او صاعا من زبیب عن کل إنسان. وفیه انقطاع :١(‏ ۱۸۲)۔ 

وفی ٭الزیلعی ‏ بعد ذکر ھذا المنقطع والمرسل ما نصه: لکن قال الشافعی: بعضدہ 
حدیث ابن عمر والإجماع انتہی. وھذا الانقطاع الذی أشار إليه هو بین محمد ابن 
علی“”' وجد أبیە علی بن بی طالب اھ (ص: .)٥٢٤‏ وحدیث ابن عمر الذی ذکرہ 
۱ الإمام الشافعی هو ما رواہ الدار قطنی عنه مرفوعا بسند ضعیفء.ولفظه ما فی ھذا اللرسل 
وقد نقله مع تضعیفه فی العلخیص .)۱۸٦ :١(‏ ودلالتہ علی ان زکاةۃ الفطر تجب عمن 
ون المرء ظاھرۃ. 7 

قوله: ”حدثیا یعلی٭ إلخ قال اللؤلف: استدل بہ صاحب اٹھدلیةعلی اشتراط 
الیسار لوجوب صدقة الفطر. :١(‏ ۱۸۸) وأما ما رواہ ابو داود عن ابن أبی صغیر عن 
ابی قال: قال رسول اللہ سك صاع من بر او قمح علی کل اثنین صغیر أو کبیر حر أؤ 
عبد ذکر أو أُنٹی. اما غٹیکم فی زکیە اللہ تعالیء وأما فقی رکم فیرد اللہ تعالیٰ عليه أکٹر ما 
اأعطاہ زاد سلیمان فی حدیقہ؛ غنی أو فقیر :١(‏ ٢۲۳)۔‏ 

فھذا الحدیث فیه اضطراب شدید کما فی ٭ا جوھر النقی ٴ ذکرہ البیہقی فیه 
حدیث ابن أبی صغیر۔ 


)١(‏ وعلیٗ هذا هو ابن سیدنا الحسین رضی اللہ تعالی عدہم کما فی الزیلعی )٦٢٤ :١(‏ وھو للعزوف بزین العابدین۔ 








ج۹ . 390 رت 

٣٦‏ - حدشا: المرنی نا الشافعی عن یحبی بن حسان عن اللیث بن 
سعید بن ا ملسیب ان رسول اللہ لگ فرض زکاة الفطر مدین من حنطة., رواہ 
الطحاوی.۔ (زیلعی .)٦۲۸:(‏ 


وفیه أیضا: قال فی ”التقیحٴ ': وھذا الرسل إسنادہ صحیح صحیح کالشمس؛ 
یو جو یشامر ہیی ٭ سدقت 


قلت: سعیت سس رارسا لد کا لسوت ارذ ات 
وبعضه فی اچ وت سس سوہ وقال صاحب التمھید: ھذا 
حدیث مضطرب لا یثبت ولیس دون الزھری فی ھذا ا حدیث من تقوم بہ حجة 
رسفم سایھا یع با سر ماف افحائت اکور 
. کحدیث أمرت!'' ان آخذ الصدقۃة من أغنیاءکم وحدیث اما الصدقة'' عن ظھر غنی 
وکیف تجب الصدقة علی من یأُخذھا .)۲۹٦ :١(‏ 


فائدق: 


فی ”فتح القذیر“ بعد نقل تعلیق البخاری الذی ذکر فی التن: وتعلیقاتہ ا جزومة لھا 

حکم الصحة .)۲٢٢ :٢(‏ 
ک باب مقدار صدقة الفطر 

قولہ: ” حد۰ہا المزنی٭ إلخ فی ” الزیلعیٰ بعد العبارۃ اللذکورة فی التن ما نصه: : ومن 
طریق الشافعی أیضا رواہ البیہمیء ونقل عن الشافعی قال: حدیث مدین خطا قال البیہقی 
وھو کما قال فان الاُحبار الثابتة تدل علی أن التعلیل بمدین کان بعد رسول اللہ لن اھ. 

قال الشیخ فی الإمام: وھذا طریق استدلالی غیر راجع إلی حال الرواۃ وإلا فالسند 
کلە رجال الصحیح اھ :١(‏ ۸٢٦)۔‏ ۱ 
(۱) لم رہ بہذااللفظء وقد ثیٔت حاصلہ فی الکتب الستة ۔ 
)٢(‏ فی فتح الباری: وقد أُوردہ أحمد من طریق ابی صالح بلفظ: ا الصدقة ما کان عن ظھر غنی (۳: ۲۳۳)۔ 











إعلاء السنن مقدار صدقة الفطر ۰۳ 


۷- عن: ال حسن عن ابن عباس أنه خطب فی آخر رمضان علی الئبر 
بالبصرۃ إلی ان قال: فرض رسول اللہ ین هذہ الصدقة صاعا من تمر او شعیر أو 
نصف صاع من قمح علی کل حر او مملوك ذکر أوآنٹی صغیر أُو کبیر فلما قدم 
علی رأی رخص السعر فقللی: قد أوسع اللہ عليکم فلو جعلتموہ صاعا من کل 
شئ۔ رواہ ابو داود والنسائی۔ (زیلعی .)٦٥٤٢:‏ 

وفیە قال صاحب اللتقیح علی التحقیق: الحدیث رواته ثقات مشھورونء 
لکن فیه إرسالا فان الحسن لم یسمع من این عباس علی ما قیل إِلخ 

۸ عن: محمد بن سیرین عن ابن عباس قال: أمرنا رسول اللہ علأه 
ان نؤدی زکاۃ رمضان ضاعا من طعام عن الصغیر والکبیرں وا رہ والمملوكک 
من اُدی سلتا'* قبل من وأحسبه قال: ومن اُدی دقیقا قبل منه. ومن اُدی سویقا 


لت رواہ ابن خزمة. (التلخیص ا حبیر ١‏ . 


عن ا حسن* إلخ فيه قول الراوی: فلما قدم علی إ إلخ دال علی أن الزیادة 

و ل٣۔ے۔‏ ےت ._ے 
کذلك نحن القائلون بنصف صاع اُول فی أن التعدیل کان من معاویة رضی اللہ عنہ او 
عمر رضی اللہ عنه سواء بسواء وانتظر تعلیقنا فی آخر الباب فی تحقیق التعدیل وأما حدیث 
الارسال فقد علمت أنە لا یضر۔ 

قولہ: ”عن محمد بن سیرین“ إلخ فیه من اُدی دقیقا سویقا: دل علی جواز اُداء 
الصدقة مَنہما خلافا للشافعی ومالك علی ما فی ”رحمة الأمة“ بقی ان مقدارہ ماذا ولم 
ینص عليه فی ھذا الحدیث فالمشھور أنہما کأصلھما فی المقدار۔ 

وقال صاحب الھدایة: الاولی ان یراعی فیہما القدر والقیمة احتیاطا وإن نص علی 
الدقیق فی بعض الأخبار اھ وھو ما فی ”فتح القدیر عن الدار قطنی عن زید بن ثابت 
قال: مخطبنا رسول اللہ یك وفیہ: أو صاع من دقیق إلخ قال فی الفتح: لم یروہ بہذہ 
افو مان ارم وش ا ا حدیث فوجب الاحتیاط وفیه أیضا: ”أو امراد 
دقیق الشعیر“۔ 


رسک ےس امیر شر سھ ات کن نت تا 











ج-۹ مقدار صدقة الفطر ٤‏ 





۰ء- عن: أَبی سعید الحدری قال: کنا نعطیہا فی زمان النبی طََقلّ 
فلما جاء معاویة وجاءت السمراء قال: اُری مدا من ھذا یعدل مدین۔ 
(رواہ البخاری ٢:٤٤٢٠٠٣۲)۔‏ 

٢ہ‏ 12 بی سعید الخدری رضی اللہ عنه قال: کنا نخرچ فی عھد 


2 عن أبی سعیدٴ إلخ قال الؤلف: دلالتہ علی الجزء الاول من الباب ظاھرۃة 
وفی ”فتح الباریٴ: قوله: ”صاعا من طعام أو صاعا من تمر ھذا یقتضی امغایرة بین 
الطعام وبین ما ذکر بعدہء وقد حکی ا خطابی أُن المراد بالطعام نا الحنطة وأنه اسم خاص 
لە قال: ویدل علی ذلك ذکر الشعیر وغیرہ من الاُقوات وال حنطة أُعلاھا فلو لا أنە اُرادھا 
بذلك لکان ذکرھا عند التفصیل کغیرها من الاقوات ولا سیما حیث عطفت علیہا 
بحرف أُو الفاصلقء وقال: ہو وغیرہ وقد کانت لفظة الطعام تستعمل فی الحنطة عند 
الإطلاق حتی إذا قیل: اذھب إلی سوق الطعام فھم منە سوق القمح وإذا غلب العرف 
نزل اللفظ عليه لان ما غلب استعمال اللفظ فیه کان خطورہ عند الإطلاق أقرب انتہی. 
وقد رد ذلك ابن ا منذر (من الشافعیةق)۔ ۱ 

وقال: ظن أصحابنا أُن قوله فی حدیث أبی سعید ” صاعا من طعامٴ حجة لن قال: 
”صاعا من طعام حنطةٴ وھذا غلط منە وذلك أُن أبا سعید أجمل الطعام ثم فسرہ ثم اُورد 
طریق حفص بن میسرۃ ا مذ کورة فی الباب الذی یلی ھذا وھی ظاھرة فیما قالء ولفظه: 
الطحاوی نحوہ من طریق أخری عن عیاض وقال فیە: ولا یخرج غیرہ قال: وفیە قوله: 
”فلما جاء معاویة رضی اللہ عنه وجاءت السمراء“ دلیل علی أُنہا لم تکن قوتا لھم قبل 
7۳ "00ھ جج وت 

ہمہھتھرتھدرمچجھاھشٹئمست 
عبد الله بن عثمان بن حکیم عن عیاض بن عبد اللہ قال: قال أبو سعید وذ کروا عندہ 
صدقة رمضان فقال: لا أخحرج إلا ما کنت أخرج فی عہد رسول اللہ کک صاع تمر أو 








إعلاء السنن مقدار صدقة الفطر ٢‏ 


النبی سك یوم الفطر صاعا من طعامء قال أبو سعید: وکان طعامنا الشعیں : 
رارمپٹر ناطرس (رواہ البخاری ٦-1‏ 23و9وھ0482") 


صاغ حنطة أو مو ساسا اک ماش کر س اف سیت 
فقال: لا تلك قیمة معاویة مطویةہ لا اأقبلھا ولا أعمل بہا قال ابن تحزیمة: دکر ا حنطة فی 
خبر ابی سعید غیر محفوظ ولا اأدری من الوھم؟ وقولہ: ”فقال رجلٴ إلخ دال علی ان 
ذکر ا حنطة فی أُول القصة خطا إذ لو کان أبو سعید أخبر أأنہم کانوا یخرجون منہا فی 
عھد رسول اللہ هك صاعا فما کان الرجل یقول لە او مدین من قمح؟ وقد أشار ابو داود 
إلی روایة ابن إسحاق ھذہ وقال: إن ذکر ا حدطة فیه غیر محفوظء وذکر ان معاویة بنٴ 
ہشام روی فی ھذا الحدیث عن سفیان نصف صاع من بر وھو وھم وأن ابن عیینة حدث 
بە عن ابن عجلان عن عیاض فزاد فیه: و صاع من دقیق وأنہم اُنکروا عليه فتر کە قال ابو 
داود: وذ کر الدقیق وھم من ابن عیینة. اھ. 

وفیە أیضا: وھذہ الطرق کلھا تدل علی أن المراد بالطعام فی حدیث أبی سعید غیر 
ال حنطة فیحتمل اُن تکون الذرة فإنه للعروف عند أھل ا حجاز الّن وھی قوت غالب لھ 
وقد روی ا جوزقی من طریق ابن عجلان عن عیاض فی حدیث أبی سعید: صاعا من تمر 
صاعا من سلت أو ذرۃ!' اھ 

رات سو سز لام یف وت امت 
عليهء ولم یکن البر بالمدینة فی ذلك الوقت إِلا الشئ الیسیر منە فلما کثر فی زمن الصحابة 
رأوا أُن نصف صاع منە یقوم مقام صاع من شعیر وھم الئمة فغیر جائز ان یعدل عن 
قولھم إلا إلی قول مثلھم. ثم اُسند عن عثمان وعلیء وأبی ریرة وجابر وابن عباس؛ 
وابن الزبیر؛ وأمه اأسماء بنت بی بکر بأُسانید صحیحة أنہم رأوا ان فی زکاة الفطر نصف 
فو اتی وھذا مصیر منە إلی اختیار ما ذھب إليه ا حنفیة (۳: ٢۲۹ء‏ ٦۲۹)۔‏ 

وفی ”ا جوھر النقی “ : وفی الصحیحین عن ابن عمر أنه عليه السسلام فرض صاعا 
من تمر أو شعیر فعدل الناس بە نصف صاع من بر وذکرہ البیہقی فی الباب الذی قبل ھذا 
البابء وهذا صریح فی الإجماع علی ذلكء ولو صح عن النبی یل صاعا من بر ما جاز 


یرسرس رس سس رھ سے ساس مت .)٤‏ 














لھم إخراج نصف صاع لأأنه رہا'' وقول ا حدزی: فلا أزال أخرجه کما کنت أُخرجه 
یحتمل أنه لم یرد بە مخالفتہم وأنه یخرج صاعا من البر بل أُراد الإخراج من الأصناف 
العی کانوا یخرجونہا فی عھدہ عليه السلام وقد صرح بذلك فی روایة مسلم قال: لا 
أخرج فیہا إلا الذی کنت أخرج فی عھدہ عليه السلام صاعا من تمرا وصاعا من زیب أُو 
صاعا من شعیر أُو صاعا من إقط :١(‏ ۲۹۷)۔ 


وفیە أأیضا ما نصە: وفی ”التمھید: روی عن أبی بکر؛ وعمرء وعثمانء وعلیء 
وابن مسعودہ وابن عباس علی اختلاف عنہء وأبی ھریرة وجابرء ومعاویةء وابن الزبیر 
نصف صاع بر وفی الإسناد عن بعضھم ضعفء وروی أیضا عن ابن السیب وعطاء 
وطاوس ومجاھد وعمر بن عبد العزیز وعروۃ وسعید بن جبیر وأبی سلمة ومصعب بن 
سعد وذکرہ ابن حزم عن عثمانء وعلی وأبی ھریرۃ وجابر وأبی سعید ا خدری وعائشة 
وأسماء قال: وھو عنہم کلھم صحیح :١(‏ ٣۰٥)۔‏ 

وأما ما فی ”الزیلعی“ فی حدیث ابی سعید فی بعض طرقہ من قوله ونصہ: قال اٌبو 
سعید: أما أنا فانی لا أزال أخرجه اُبدا ما عشت :١(‏ ٤٢٣٦)۔‏ 

فیمکن تأویلہ: إنی لا أؤدی الصدقة من القمح فلا حاجة لی إلی العمل بقول 
معاویة رضی اللہ عنہ بل لا أزال اُودی با أودی بە فی زمن رسول اللہ كت ولا بد من 
التأویل لعلا یخالف قوله مذھبہ وھذا ہو التحقیقء وإن سلمنا أنە حالف الناس فلا یقدح 
أیضا فی [جماعغ اکٹر الصحابة کما قال الزیاعی ونصہ: ولا بضر مخالفة ابی سعید لذلك 
بقولہ: أما أنا فلا أزال أُخرجه لأنە لا یقدح فی الإجماع سیما إذا کان فیە ا خلفاء الاربعة 
أُو یقال: اُراد بالزیادة علی قدر الواجب تطوعا .)٦٢٤ :١(‏ 

وفی ”الزیلعی“ أیضا: وقال البیہقی رحمہ اللہ: وقد وردت أُخبار عن النبی عليه 
السلام فی صاع من بر وردت أُخبار فی نصف صاع ولا یصح شئ من ذلك وقد بینا علة 
کل واحد منہما فی الخلافیات .)٦٣٤ :١(‏ 


)١(‏ ھکذافی الأصل۔ 








قال ااؤلف: جا یھت سا سا سا 
أُطال الکلام فی الباب ال حافظ الزیلعی ونقل مفصلا أأحادیث الباب؛ وأحادیث ا خصم 
فیەء فان شعثت ارجع إليه. وقد نقلنا منە ومن غیرہ بقدر حاجة فان کان لك متاسبة فی 
ا جملة ا حدیث والفقه سھل الاأُمر عليك فیما لم أنقله أیضاء ولا نعلم مخالفا فی مسئثلة 
و مو ےئوب چد ےھ 

عن ”ا جوھر النقی ٭ وإلا ابن عمر علی ما ذکر مذھبہ صاحب ”فتح الباریٴ فی 
(۲۹:۳)۔ فان بت عنہ صریحا فلا یضر فی [جماع الأکٹر وإن استنبط من قوله: فعدل 
الناس إلخ ا مار عن ”ا جوھر النقی فلا دلیل فیه کیف؟ ویمکن أنە أنکر أُداەھم من الحنطة 
مع ان عادتہم کان الاداء من غیر ا حنطة فی الأکٹر فی عھدہ َء وا لحمد للہ تعالی علی 
هذا التحقیق الأنیق ا حقیق بالقبولء وکان ھذا کله کلاما فی الروایة, 

أُما الدرایة فی اللسئلة فھی ان لا نکر ثبوت رفع روایات نصف صاع من القمح 
بعد ورودھا بطریق عدیدة لبعضھا أسانید محتج بہا۔ 

ونقول: إن الصحابة الذین لم تبلغھم تلك الروایات قد حکموا بہا أأولا باجتہادھم 
الروایات کما کان عمر قد رجع من الشام فی زمن الطاعون برأی من الصحابة ٹم ظھر 
حذیث من عبد الرحمان بن عوف کما فی الصحاح وکما کان ابن مسعود رضی الله 
عنه وقد آفتی فی مسئلة الصداق بالرای ثم ظھر حدیث فيه کما رواہ الترمذی وغیزہ 
نا یہ وت یریوجہ 
المدینة بکثرۃ لا یوجب عدم وجدانہا بقلةہ وعلی الفرض فلا یبعد أُن یذ کر َلّه حکم ما 
لیس یوجد فی المدینة ویوجد فی غیرھا لکون شرعہ سأ عاما۔ 

وأما اختلاف الروایات پاإثبات بعضھا نصف صاع وبعضھا صاعا فیجمع بینہا 
بحمل النصف علی الوجوب والصاع علی التطوعء ولا يریينّك أن الأخذ بالزیادۃ اُولی 
لأنه إِذا سکت الناقص عن الزائد أما إذا نفی الناقص الزائد کما فی ما نحن فیه ففی الأآحذ 
بالزیادۃ ترك للناقص, وفیما قلنا وجد العمل بکلیھماء فکان أُولی فافھم. 

واعلم ان روایات تعدیل الصحابة باعتبار القیمة دالة علی اعتبار القیمة فیما لم یرد 











چج - ۹ ۸٠۔‏ 


باب ما جاء فی تحدید الصاع 


١ص‏ حدثنا: محمد بن ا لحسن بن أبی یزید الھمدانی عن ال حجاج بن 
أُرطاۃ عن ا حکم عن إبراھیم'' قال: کان صاع النبی عليه السلام ثمانیة أُرطالء 
ومدہ رطلینء رواہ أبو عبیسد القاسم بن سسلام فی ”کتاب الاموال“. 
٣٢٤٤٤١(‏ زیلعی). 

٢٣س‏ حدشثا: ابن ابی عمران قال: ثنا یحیی بن عبد ا حمید ا حمانی 


فیه نص کما صرح بە فی ”الدر ا تار وغیرہ نعم! عد فقھائنا الذرۃ وألإقط ما لم یرد 
فیە نص کما فی ”الدر ا حتار ورد ا ختار ٴٴ من البحر :٢(‏ ۲. مع کون الروایات قد ورد 
فیہا فالإقط مذکور فی الحدیث الأخیر من الباب المروی عن ابی سعید رواہ البخاری. 

والذرة مذکور فی ما نقلناہ عن فتح الباری علی حدیث أبی سعید ا مٰذ کور وسیاقه: 
صاعا من تمر صاعا من سلت أو ذرة اھ 

فمقتضی ما قررہ فقھائنا ان لا یعتبر فیہما القیمة وقد نصوا علی اعتبارھا فیہما 
لکن یمکن أُن یقال: إن نفس الاقط والذرۃ لم یرد فیه أنہ يك أمر بأدائھما صاعا کما ورد 
فی غیرھما عنہ يك بالاداۂ مقدراء فلم یأمخذ بە الفقھاء لکن الاحوط أُن یراعی الروایات 
الحدیفیة والفقھیة کلاھما ویفعل بہما کما یفعل بالدقیق والسویق من رعایة القدار 
والقیمة جمیعا کما نقلناہ فی حواشی حدیث محمد بن سیرین عن الھدایة. 

باب ما جاء فی تحدید الصاع 

قولە: ”حدثنا محمد إِلخ قال اللؤلف: فی الدرایة: وھذا مرسل. وفیه الحجاج بن 
أُرطاۃ (ص: ۱۷۰)۔ 

والجواب عنه ان الإرسال غیر مضر عندنا وعند ا جمھور التقدمین وتوثیق الحجاج 
قد مر عن البعض فی کتاب الصلاقء والاختلاف غیر مضر ولیس فی الدیار أُو لم یتکلم 
فیه إلا من شاء اللہ تعالی دلالته علی الباب ظاھرۃ۔ 

قولہ: ” حدثا ابن أبی عمران“ إلخ. قال امؤلف: أما رجالہ فابن أبی عمران وثقه 


)١(‏ تابعی. 
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قال: ثنا شريیك عن عبد اللہ بن عیسی عن ابن جبیر عن اُنس بن مالك قال: کان 
رسول ال گا یتوضأً بالمد وھو رطلان. رواہ ما0 00 


ابن یونس فی "تاریخ مصر کما فی اف )۱ :۰ ۷) ووئقہ فی ”ا جوھر 
النقی “ أأیضا ابن الت رکمانی )۲٥٢ :٢(‏ ویحبی بن عبد ا حمید ال حمانی ھذا حافظ وثقه 
یحبی بن معین وغیرہ کما فی ا میزان (۳: ۲۹۰) وفیە أأیضا: قال ابن عدی: یحیی ا حمانی 
مسند صالح اھ. 

وفیە أأیہضا: قال ابن عدی: ولم ار فی مسندہ وأحادیثه أحادیث مناکیر وُرجو أُنہ لا 
باُس بە اھ (۲۹۰۱:۱ و٢۲۹).‏ 

ٹم نقل:صاحب الیزان من روایتہ عن شريك حدیٹا وجودہ وقال: هذا حدیث 
ول اما سار ۲۰) 

ونقل فی ”لیران“ تضعیفہ أبضا عن بعض الأَكمة فھو مختلف فیہ وقد ظھر من 
ا پور ہر ہے او شر تی رن وت 
”تہذیب التعہذیبٴ (٢۱:٢٢۲)۔‏ 

وفیە أأیضا: قال علی بن حکیم: اك اشنشرے فك مد وقال أبو حاتم: 
لم ار من ا نحدثین من یحفظ ویأتی بالحدیث علی لفظ واحد لا بغیرہ سوی یحبی ا لحمانی 
فی حدیث شريك وذکر جماعة )۲٢۸:۱۱(‏ وفی أیضا توثیقه عن آخرین (۹:۱۱٥۲)۔‏ 

قال بعض الناس: ومن اسم شریيك کثیر مذکور فی ”تہذیب التہذیب والیزان“ 
وبعضھم ضعیف: ولم أُقدر علی تعیینہ فی ھذا ا مقام من تلك الکتبء ولیس فیمن روی 
عنہم ذکر یحیی ھذا. لکن الظاھر بل ا لتعین أنه روی من شریك هو ثقة کما یظھر من 
تجوید سند الحدیث الذی مر عن ”ا میزان٭۔ 

قلت: ھذا کلام من لم یشم رائحة من علم ا حدیث وعلم رجالهء فان شریکا إذا 
اُطلق لا پراد بە إلا شريك بن عبد اللہ الکوفیء وھو من رجال مسلم ثقة مختلف فیه شیئ 
فی حفظه ویحیی الحمانی من اُھل الکوفة شریيك الذی روی عنە لیس إلا شریك بن عبد 
الله الکوفی وعبد اللہ بن عیسی ھذا هو عبد الله بن عیسی بن عبد الرحمان ابن ابی لیلی 
الأنصاری وثقه کثیر وتکلم فیه بعضھمء وھو من رجال الستة کما فی "تہذیب 
التہذیب ٴ (ہ: ۳٣٥٣‏ و۳۵۴). 
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-٥٣‏ حدثا: مر نا مد بی متص ور قال: سوہ یس 


ا کس اقا ا ا سس ماک سا اتال 
بعدہ وروی فیه أیضا عنه عبد الله بن عیسی وھو عن اُنس وفی التقریب: عبد الله بن جبیر 
ا خراعی أُرسل حدیثا مجھول من الرابعة (ص: )۱۲١‏ وفی ا لمیزان: عدادہ فی التابعین 
روی عنه سماك بن حرب مجھول .)۲٦٢ :٢(‏ 

قلت: لم أر عبد اللہ بن جبیر غیرہ فی الکتب وجھالتہ غیر مضر فان الراوی عنه 
والذی روی هو عنه ثقتان وا لحدیث غیر منکر فقد تأید بالحدیث الذی قبله فھو ثقة علی 
قاعدة ابن حبان وقد ذکرت فی کتاب الصلاۃ فالحدیث رجاله ثقات علی اختلاف فی 
بعضھم وھو غیر مضر ودلالتہ علی الباب ظاھرة. 

قلت: هذا کله کلام جاھل با حدیث ورجالہ فان عبد اللہ بن جبیر الحزاعی لم یرو 
عنه غیر سماك بن حرب ولم یرو إلا حدیثا مرسلا ولم یثبت روایته عن اُنس ولا روایة 
عبد الله بن عیسی عنه بل ابن جبیر ھذا هو عبد الله بن جبیر بن عتيك الأأنصاری نسب 
لی جدہ روی عن ابن عمر واُنس وعنہ مالك وشعبة ومسعر وعبد اللہ بن عیسی بن آٌبی 
لیلی وغیرھم وھو من رجال ا جماعة وثقہ ابن معین وأبو حاتم وأحمد والنسائی وغیرھم 
کما فی ٭التہذیب“ (ہ: ۲ وقد وقع الاختلاف فی اسم جد عبد الله ھذا ققیل: جابر 
ابن عتيكء وقیل: جبرہ وأما ما فی نسخة الطحاوی عن ابن جبیر بزیاد التحتانیة بعد 
اللوحدة فمن غلط الناسخینء فالحدیث صحیح لا علة له۔ ۱ 


قولہ: ” حدثنا فھدٴ ٭اموسسی ارز مستصر سھا 
یحبی ذکر توٹیقہ فی ”ا جوھر النقیٴ :٢(‏ ۲۲۹) واحتج بە الطحاوی کثیرا وسعید بن 
منصور صاحب السئن ثقة حافظء وباقی الرواة قد مر تحقیق جالھم فالأثر محتج بەہ وفی 
203 0 

فقی ” الزیلعی٭ تواھاوکات: 'مصنفه“ فی کتاب ال زکاۃ حدثناٴیحیی بن 
آدم قال: سمعت حسن بن صالح یقول: صاع عمر ثمانیة اُرطال وقال شریك: أکٹر من 
سبغة أُرطال وأقل من ثمانیة --.)٦۳٤ :١(‏ 
قال ا حافظ العلامة ابن حجر فی ”الدرایة“ بعد نقل الثر إلی قوله ثمانیة أُرطال: 
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طز (ص: ۱۷۰). 

قلت: ں+م۵كٔ۵ئ) . وفی ”شرح الآارٴ للطحاوی عن إبراھیم قال: 
عیرنا صاع عمر فوجدناہ حجساجیا وا حججاجی عندھم ثمانیبة أُرطسال 
بالبضدادی ٣:٤(‏ ۳۲). 

وأما:ما یعارض ذلك وہو فی الزیلعی أیضا: روی ابن حبان فی صحیحہ فی النوع 
التاسع والعشرین من القسم الرابع عن ابن خزیمة بسندہ عن العلاء عن أبیە عن ابی ھریرۃ 
ان رسول اللہ نل قیل لە: یا رسول اللہ! صاعنا اأُصغر الصیعان ومدنا أکبر الامداد فقال: 
الھم بارك لنا فی صاعناء وبارك لنا فی قلیلنا وکٹیرناء واجعل لنا مع البرکة ب رکتین انتہی. 

قال ابن حبان: وفی ترك اللصطفی عليه السلام الإنکار علیہم حیث قالوا: صاعنا 
اش الصیعان بیان واضح اُن صاع المدینة أصغر الصیعان ولم ند بین اُھل,العلم إلی یومنا 
ھذا خلافا فی قدر الصاح إِلا ما قاله ا حجازیون والعراقیون فزعم الحجازیون آن الصاع 
خمسة أُرطال وثلثء وقال العراقیون: ثمانیة أُرطالء فصح ان صاع النبی عليه السلام 
خمسة أرطال وٹلٹ إذ هو أصغر الصیعانء وبطل قول من زعم ان الصاع ثمانیة اُرطال 
من غیر دلیل ثبت علی صحتھ. .)٦٣٤ :١(‏ 

وفیه أیضا: وأخر کو ہپ و یت ھست 
أبی بکر اُنہا حدثفہ أنہم کانوا پخرجون زکاة الفطر فی عھد رسول اللہ عٍ بالمد الذی 
یقعاب بە أھل المدینة والصاع الذی یقتات بە یفعل ذلك أھل الدینة کلھم اون وقال: 
حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ وھو الحجة لمناظرۃ مالك وأبی یوسف 
رحمھما اللہ تعالی انتہی. وسیأتی تقدیر هذا الصاع فی ما سننقله عن الدرایة واستدل ابن 
ا جوزی فی ”التحقیقٴ للشافعی وأحمد فی ان الصاع خمسة أُرطال وثلاث بحدیث 
کعب بن عجرۃ فی الفدیة ان النبی عليه السلام قال لە: صم ثلائة أیام أو أُطعم ستة 
مساکین لکل مسکین نصف صاع رواہ البخاری ومسلمء وفی لفظ لھما: فأمرہ رسول 
الله كَإّ أن یطعم فرقا بین ستة أو یہدی شاة أو یصوم ثلنة أیام قال: فقوله: نصف صاع 
حجة لنا قال: تغلب والفرق اثنا عشر مدا وقاله ابن قتیبة. :)٦٣٤ :١(‏ 
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رمسول اللہ عهُ یتوضاً برطلین ویغتسل بالصاع. سو وت )6 


فا حراش راید نت رولت علیہ للالان رس اذا مل ریکٹ یکزن 
اثنا عشر عدا علی ھذا ستة عشر رطلا وا کان الفرق ثلاث آصع کما علم من تقسیمهہ 
بین ستة مساکین ا مذ کور فی ا حدیث قسمنا ستة عشر رطلا علی ثلائة أأصح فیکون صاع 
واحد خمسة أرطال وثلاث رطل. : 

وفی ”الدرایة“: وأحرج البیہقی من طریق ا حسین بن الولید قال: قدم علینا ابو 
یوسف فقال: قدمت المدینة فسألت عن الصاع فقالوا: ہذا صاع النبی سك فقلت: ما 
حجتکم؟ فأُتانی نحو خمسین شیخا من أبناء اللھاجرین والاأنصار مع کل رجل منہم 
صاع تحت ردائه کل منہم یخبر عن أبيه وأھل بیتہ أُن ہذا صاع النبی عٌّه. فنظرت فإذا 
ھی سواء قال: فعیرتہ فإذا هو خمسة أُرطال وثلاث بنقصان یسیر فترکت قول أٌبی حنیفة 
فی الصاع. (ص:۱۷۰). وفی ”التعلخیص ا حبسیرٴ والقصتے''' رواہسا البیہقی 
یناد جید (۱۸۷:۱). 

فا جواب عن الاول وھو الاستدلال بأأصغر الصیعان ان لفظ الصیعان بصیغة ا جمع 
یدل علی وجود صیعان اک ہو الین ساس الال نی الم نل کرد 
بعض الصیعان اأکبر من الصاع العتبر عندناء ویتقوی ھذا الاحتمال با قالٴفی " الھدایة:ٴ: 
وھو أُصغر من الھاشمی وکانوا یستعملون الھاشمی. 

وفی ”البنایة“: لن الصاع الھاشمی اثنان وثلاون رطلا. وعن الثانی وو قصة ابی 
یوسف ومالك رحمھما اللہ تعالی أنه لا دلیل فيه علی نفی صاع أکبر منہ. لم لا یجوز ان 
ےہ سی نی وقد بت وجود صاع العتبر عندنا بحدیٹی ألمتن 
واستعمال النبی چگ لە أیضا فی الفسل والوضوء تکیف بحسکم بنقی اأُحسدھما 
بثبوت الآخر؟۔ 

وأما الثالث وہو حدیث الفرقء فجوابہ ظاہر بمنع المقدمة اللنضمة بل نقول: إِن المد 
رطلان کما نقل فی النہایة أیضا ولا دلیل علی نفیەهء ولعل الأقرب أُن یقال: إن الاقوی 
روایة ھو ما ذھب إلیہ الجمھور والأحوط هو ما ذھب إلیه أبو حیفة: ۱ 


. ای قصة أبی یوسف مع مالك فی تحدید الصاع‎ )١( 











ج .۹ رڈ ۴ا 


باب استجبابت اأداء الصدفة قبل س"- لی الصلاۃ 


٤ئ‏ نے مو ماف کسی سد آا سرن ات ا رت 
الفطر أن تؤدی قبل-خروج الناس إِلی الصلاة رواہ 8+7 
١ 20‏ 


واعلم ان لرطل یختلفوا فیه و ذکر من التقاوت بیںَ الرطل العراقی وھو 
رون اُستارا والأستار سٹة دراھم فالرطل مائة وعشروت درھماء وبین الرطل البغدادی 
وھوٴ مائة وثمانیة وعشرون درھما کما فی البنایة فلا یعتد بہذا التفاوت> لن ثمان دراعم 
مقدار یسیر عسی أُن لا یظھرٴفی الکیل وإن ظھر فی الوزن لکن الع فی الأأصل هو 
افو سس ضرم 

: ونقل فی ”رد الحتار“ٌ ان الرطل العراقی مائة وٹلاٹون وتآبید بہذا ان الرائجح فی 
القولین السابقین مائة وثمائیة وعشرون دراھم قلم یبق من التفاوٹ ا٢‏ ما هو کالعدوم 
یعنی تفاوت درھمین لا یظھر بالکلیڈ فی الْكیل' بل ولا فی الوزن لأمٹال ا حئطة التی ٹوزن 
بالمیزان الکبیں: ویرجح عادة علی الواجب ا لحسابیٰ فائعدم التفاوت بالکلیة فتاأملء واللہ 
برق مو رظ أُحکم. 
باب استحباب أداء امدوہ جررے إلی الصلاۃ : 

قوله: ”عن ان عمرٴ إلخ قال الؤلف: وفی الیل ٴ: وقد ذھب الجمھور إلی ان 
إخراجھا قبل صلاۃ العید إنما ہو مستحب فقط :٤(‏ ۹٦٦))ء‏ فالامر فی ال حدیث 
للاستحباب: والقرینة عليه ما فی ا حدیث التی من قوله ”ومن أداھا بعد الصلاۃ فھی/ 
صدقة من الصدقات ٴ فإانه لم یذم عليه ولو کان فیه ذم لکان ھذا موضع بیانە فکان 
(یانا املع) الذم نعم! حط رتبته عمن اُداھا قبل الصلاۃء ونحن القائلون بہ لأن ترك 
ا مستحب أحط درجة من العمل بالمستحب وا حدیث التی وإن کان موقوفا ظاھرا لکنە 
فی حکم افرفوع لا أحکام اللآخرةۃ لا تدرك بالراأی: 

تی الیدایۃ : ولگن الأمر باڈإغناء کیلا یتشاغل الفقي با مسئلة عن الصلاۃ وذلك 
پالقدم (۹ھ ۹۱)). قلٹ: وھذا لعل وس سای ویشعر بکونە تعلیلا لقوله 
ش دبت الاتی؛ ٴ طعمة للمساکینٴ 








إعلاء السٹن ١١٤‏ 


٥‏ عن: این عباس رضی اللہ عنہما قال: فرض رسول اللہ عَل 
زکاۃ الفطر طھرۃ للصائم من اللغو والرفث؛ وطعمة للمساکین. فمن اُداھا قبل 
الصلاةۃ فھی زکاة مقبولة ومن اُداھا بعد الصلاۃ فھی صدقة من الصدقات. 
رواہ ابو داود وابن ماجه والدار قطنی وا حاکم وصححھ. (نیل الأُوطار ١٤:۹١)۔‏ 

باب جواز أأداء صدفة الفطر قبل العید 

-٦‏ عن: نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: أمرنا رسول الله 
يله برکاۃ الفطر ان تؤدی قبل خروج الناس إلی الصلاةء قال: فکان ابن عمر 
یؤدیہا قبل ذلك بالیوم والیومین. رواہ أبو داود )۲۳٣-١(‏ وسکت عنه. 


قولہ: ”عن اہن عباس إلخ قال ا مؤلف: یدل علی أنە إن أُدی بعدھا یکفی لکن 
أجرہ ناقص؛ وأیضا فيه إشارة إلی اُنہا لا تسقط عن الذمة بالتأحیرںفلنسلو-کان کذا لقال 
ابن عباس: ومن اُداھا بعد الصلاة لا تکون صدقۃ الفطر, 
باب جواز اأداء صدقة الفطر قبل العید 
قوله: ”عن نافع“ إلخ قال الولف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وفی ”الھدایة“ لأنہ 
أُدی بعد تقرر السبب فأُشبے التعجسیل فی الزکاۃء ولا تفصیل.بین مسدة ومسدة 


هو الصحی سح (۱۹۱:۱) 


کر کچ 








کتاب الصوم 
باب إجزاء صوم رمضان مُن لم یتو من الیل 
۷ - عن: سلمة بن الأکوع قال: أمر النبی گل رجلا من أسلم ان 
ار لو کے 6ک می نک وت کر رس 


الیوم یوم عاشوراء. (رواہ البخاری ۲۱۷ .)۲٦۹‏ 


باب إجزاء صوم رمضان لمن لم ینو من اللیل ۱ 
ولا ”عن سلمةٴ إلخ قال الولف: فی ”الزیلعی “: قال الطحاوی: فيه دلیل علی 
أُن من تعین علیہ موم یوم ولم ینوہ لیلا أأنه یجزیە نہارا قبل الروال. (ص: .)٥٣٤‏ 
قلت: والصوم التعین صوم رمضانء والنذر العین کما فی ”الھدایة“. 
قال المؤلف: بای ئل الع سر فی اس اریت 
الزوالء فإنه لا دلیل محليه فی الحدیث بل هو قیاس متأید بأثر اہن عباس ا مروی فی آخر 
حواشی الباب الاتیء ولا اختلاف فیہ بین ا جمھور غی ای صوم اُجازوا فیه النیة بالنہار 
وانھا اختلفوا فی تعیین ھذا الصومء فالإمام ابو حنیفة عمه النفل والصوم ا مٰعین المفروض 
وغیرہ مخحصوہ بالنفلء وقیاس صوم رمضان عليه بنی علی اُن صوم عاشوراء کان فرضا فی 
ول الإسلامء وقد کان کذلك کما یدل عليه ظاھر الحدیث الثانی من البابء وما فی 
صحیح مسلم عن معاویة ؛ بن ایی سفیان قولہ: گت ”ھذا یوم عاشوراء ولم یکتب الله 
عليکم صیامه وأنا صائمٴ. ا حدیث :١(‏ ۸٥۳)ء‏ وظاہرہ ینفی کون صوم عاشوراء 
فرضاء فالجواب عثه بحمّل مذا: ا حدیثِ علی وقت نسخ فیه افتراضہہ واستدل صاخب 
'الھددایة علیٰ اشتراط النیة قبل الزوال بقولہ: نہ یوم صوم فیتوقف !لإمساك فی أولة علیٰ 
النیة ا متأخرۃ امقترنة باکثرہ جو مو سرت یس نٹرتہ 
تعالی فتترجح بالکثرۃ جنبة الوجود :١(‏ ۱۹۲)ء. 
فان قلت: لعل امراد بالصوم فی غیر الأکل الامر بالامساك مظلقا کما أنه ا مراد 
یقینا فی الأکل فلا یستلزم الإجزاء کما أُن القادم فی رمضان یژمر بالإمساكء ولا یجزیٴ 








0 ۔ے رصوسھظااو لف سے اد 


۸ -عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کان یوم عاشوراء تصومه 
قریش فی الجاھلیة وکان رسرل اللہ یل یصومہ فی ا جاہلیة. فلما قدم ا مدینة 
صامه وأمر ہصیامه فلما فرط رصان قرك یوم عاشو شورای فمن شاء صامه ومن 
سے 7 ۰ءء 


0837( قلت: هذا الاحتمال باطل 0-9 ا حقیقی او ات 
ضرورة وفی الأکل ضرورق ٹہ لا یصح القابلة فی الأکل وغیر الاکل لکون حکمھما 
واحدا حینعذہ والحدیث نص فی اثقابلذء فوجب ا حمل فی الأکل علی الأمساك اللغوی 
وفی غیر الأکل علی الصوم الشرعی؛ ویعارض حدیث الباب ما فی فتح الباری: واحتج 
ا جمھور لاشتراط النیة فی الصوم من الیل ما أخرجه أصحاب الستن من حدیث عبد الله 
این عمر عن اخحته حفصة: أن النبی يلِٰ قال: ‏ من لم یبت الصیام من اللیل فلا صیام لەٴ. 
لفظه للنسائی 7 داود والٹرمڈذی: ٴ -- لم یجمع الصیام قبل الفجر فلا صیام لە ٠.‏ 
واختلف فی رفعہ ووقفہ ورجح الترمذی والنسائی الملوقوف بعد أن أُطنْب النسائی فی 
تخریج طرقہء وحکی الترمذی فی العلل عن البخاری ترجیح وقفہہ وعمل بظاھر الإسناد 
٠‏ جماعة من الائم فصححوا ا حدیث ا مذ کور منہم: ابن خزیمة وابن حبان وال حاکم وابن 
حزمء وروی لە الدارقطنی طر یق آخرء وقال: رجالھا ثقات .)٦٢٤٤ :٤(‏ 

والجواب عنہ منع العارضة بالجمع بینہما بحمل حدیث الباب علی الواجب العین 
وحدیث حقصة علی غیرہ من التطوع ونحوہ وبہذا التقریر حرج الجواب عما اُوردہ 
القاضی العلامة الشو کانی علی حدیث الباب بقوله٭ وأجیب بن خبر حفصة منأحر؛ فھو 
ناسخ لجوازھا فی الدہار ” :٤(‏ ۸۱). ا٦ن‏ النسخ یتوقف علی التعارض ولا تعارض کما قد 
علمثء وما رواہ أبو داود.(١:‏ ۳۳۹) فی حدیث الباب إن اُسلم اُنت النبی لم فقال 
صمتم یومکم ھذا قالوا: لا قال: فأتموا بقیة صومکم واتضوٰہٴء فلا تتوھم منە عدم إجزاء 
ذا الصوم آٰذی نووہ بالتہار وإلا لم یؤمروا بالقضاء وجہ بطلان ھذا الوھم ان هذا 
الأمر بالقضاء لعله فيمٰن کل قبل النیق ولا شی فی الحدیث ینفی ھذا الاحتمالء ولحدیث 
حفصة تأویلان آخران احتارھما فی الھدایةہ وھو قولە ٴ وما رواہ (الشافعیٰ) محمول علی 
نفی الفضیلة والکمال أو معناہ لم نو أنه صوم من اللیل ” اھ: (وقد ضرح فقھائنا بعدم 
صتحة صوم ھذا الناوی) :١(‏ ۱۹۲) وجرح البعض فی استدلالنا بأن الحدیث فیمن لم 


3ت :۰ ۱۷( 


جوم سس ھا و ئل 

۹ - عن: عائشة رضی الله عنہا قالت: کان النبی يَّلِ إذا دحل علی 
قال: ھل عندکم طعام؟ فإذا قلنا: لاء قال: إنی صائم. زاد وکیع: فدخل علینا 
یوما آخر فقلنا: یا رسول الله! أُمدی لنا حیس فحبسناہ لكء فقال: ادنیه فاأصبح 
صائما وأفطر. رواہ أبو داود (١-۔٣٣۳)‏ وسکت عنه. 

-٠‏ عن: أُم الدرداء کان أبو الدرداء یقول: عند کم طعام؟ فإن قلنا: 
لاہ قال: فانی صائم یومی ھذاء وفعلە ابو طلحة وأبو ھریرۃ وابن عباس وحذیفة 
رضی الله عنہم. (رواہ البخاری .)۲٥۷+-٢‏ 


گل سس ےھ کہ سم سم رات ارہ جس 
باتفاق بیننا وبین ا خصم فالقول بالفرق لامساغ لەه. 
باب إجزاء صوم التطوع لن لم بنو من اللیل 

قولہ: ”عن عائشة“ إلخ دلالتہ علی جواز نیة صوم التطوع فی الیوم ظاھرق؛ وأما 
تقییدھا با قبل نصف النہار فقد مر تقریرہ فی الباب الذی قبله۔ 

فان قلت: إن الفعل لا عموم لہ وقد مر حدیث من لم یجمع الصیامٴ إلخ وھو 
قولی فکیف بخصص بی ذلك؟ فإِن القول أقوی من الفعل. 

قلت: أولا: ما کررہ عليه أأفضل الصلاة والسلامء وفعله الصحابة کما سیأتی فی 
حدیث التن من البخاری علم الجواز وإلا کیف یمکنہم ذلكژ؟ فالقرینة دلت علی قوۃ 
الفعل فخصص ب٭ە القول. وثانیا ان ال حکم ما ثبت فی الفرض یثبت فی التطوع بالطریق 
الأولیء فان التعطوع فيه وسعة فتامل۔ والجزء الثانی من ا حدیث وھو الإفطار بعد النیة فی 
التطوع فسیأتی الکلام عليه مستقلا۔ 

قولە: ”عن أم الدرداءٴ إلخ قال الؤلف: اُجمل البخاری ھذا التعلیقاتء وقد ذکر 
الحافظ العلامة ابن حجر فی ”الفتحٴ من وصلھاء وأتی بألفاظھا مفصلةء فأثر أبی طلحة 
ابی ھریرۃ مطلق عن تعیین الوقت فی الیوم ای لم یذکر فیه ای وقت کانء فلا یعارض ما 


إعلاء السان ۸" 


باب تعلیق الصوعم برؤیة الھلال وکذا إفطارہ 
+۱١‏ - عن: أبی ھریرة یقول: قال النبی َ: صوموا لرؤیته وأفطروا 
لرؤیتہہ فان اأغمیٰ عليکم فأکملوا عدة شعبان ثلائین. (رواہ البخاری .)۲٥٦٢٢‏ 


'ارقاسترازز زی عاس مصد یی الا آ01 سی ال لقن وا تد 
اُصبحت: وما أرید الصومء وما أکلت من طعام ولا شراب مضذ الیوم؛ ولأصومن 
یومی ھذاٴ اھ 
وأما نص أثر حذیفة فیه فھکڈا: قال حذیفة: من بدا لە الصیام بعد ما تزول 
الشمس فلیصم ۱٢١ :٤(‏ و١٢۱)‏ فھذان الاثران یدلان علی خلاف ما أُثبتناہ من تقیید 
بالنیة قبل الزوالء وا حدیث ا مرفوع الفعلی مطلق عن التعیین._ 
فا جواب عن الأثرین علی ما بدا لی ان أثر ابن عباس وقع فيه حتی یظھرء والغایة 
تحعمل ا خروج والدخولء والاکٹر والاصل فیہا الخروج کما یقتضیه حقیقة کون الغایة 
غایق ثم فی ا لخروج ھھنا احتیاط حیث یکون فیه زیادة قید من وجوب النیة قبل الظھر 
فلما اخترنا خروجھا والظھر یبتدئ بفور الزوال أفاد الأثر کون النیة قبل الزوال فیکون 
حجة لنا۔ ٹم ما عارض ھنذا الأثر بہذا التقزیر أثر حذیفة اُخذنا با فیه الاحتیاطہ وتر کنا 
اخلافہ وهو أثر حذیفة ٹم تفسیر نصف النہار بالزوال الضحوۃ فاختلاف فرعیء 
والقائلون بالضحوۃ یأولون قول ابن عباس ”حتی یظھر یارادة حتی یقارب من الظھر 
ووجه ھذاالقول وجود اقتران النیة باکٹر أُجزاء النہارء وھو العلة لھذا التقیید فی ذوق 
الجتہد وھو یصلح لتعیین محامل النص؛ ومثله کثیر فی جمیع اجتہدین فتأمل. 
باب تعلیق الصوم برویة الھلال وکذا اإفطارہ 
قال الولف: دلالة اأحادیث الباب علی الباب ظاھرة. 
فائدةق: : 
وفی الا الخٹار “: واختلاف المطالع ورویته نہارا قبل الزوال وبعدہ غیر معتبر 


)١(‏ والظھیرۃ وقت الظھر؛ وآظھر فلان حصل فی ذلك الوقت علی بناءاُصیح وأمسی۔ قال: وحین تظھروذء کما فی 
مفردات الراغب .)٦۸ :٣(‏ 











6 تعلیق الصوم برؤیة الھلال ‏ وکذا إفطارہ ١۹‏ 


-٣٢‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کان رسول اللہ عل یتحفظ 
من ھلال شعبان ما لا یعحفظ من غیرہ ثم یصوم رمضان لرؤیته فان غم عليه عد 
ثلائین یوما ثم صام. رواہ الدارقطنی (٢-۲۲۲))؛‏ وقال: ھذا إسناد حسن 
صحیح. وفی ”الدرایة“ (ص-۱۷۲): علی شرط مسلم۔ 


علی ظاھر الذھب؛ وعليه اکٹر اللشائخء وعليه الفتوی ” بحر عن الخلاصةٴ )٥٥١:٢١(‏ 
مع رد ا حتار۔ 

وم ما روا لماع لا لبیخاری وا ماجة کما فی اتیل عن کریب آن أمالفضل 
بعثته إلی معاویة بالشام فقال: فقدمت الشام فقضیت حاجتہاء واستھل علی رمضان وأنا 
بالشامء فزأیت الھلال لیلة ا جمعة ثم قدمت المدینة فی آخر الشھر فسألنی عبد اللہ بن 
عباس ثم ذکر الھلال فقال: متی رأیتم الھلال؟ فقلت: رأیناہ لیلة ا جمعة فقال: أُنت 
رأیت؟ فقلت: نعم! ورآہ الىاسء وصامواء وصام معاویة فقال: لکنا ریناہ لیلة السبت؛ فلا 
نزال نصوم حتی نکمل ثلائین او نراہ فقلت: الا تکتفی برؤیة معاویة وصیامہ؟ فقال: لا 
ھکذا أمرنا رسول اللہ عله :٤(‏ ۷۸). 

الجواب عنہ أولا وإن لم بنطبق ذا الجواب علی قواعد الحتفیة بما فی النیل أیضا: 
واعلم اُن الحجة إھا ھی فی الرفوع من روایة ابن عباس رضی الله عنہ لا فی اجتہادہ الذی 
فھم عنه الناسء والمشار إليه بقوله: ھکذا ُمرنا رسول اللہ گُ ہو قولە: ”فلا نزال 
نصوم حتی نکمل مثلاثینٴء والأمر الکائن من رسول اللہ یه هو ما أخزجہ الشیخان 
وغیرھما بلفظ ”لا تصوموا حتی تروا الھلالء ولا تتطروا حتی تروہء فان غم عليکم 
فأأکملوا العدة ثلائین“ وھذا لا یختص بأھل ناحیة علی جھة الانفراد بل هو خطاب لکل 
من یصلح لە السلمینء فالاستدلال بە علی لزوم رؤیة أھل بلد لغیرھم من أھل البلاد أظھر 
من الاستدلال بە علی عدم اللزومء لأُنە إِذا رآہ اأھل بلد لقد رآہ للسلمون فیلزم غیرھم ما 
لزمھمء ولو سلم توجھ الإشارۃ فی کلام ابن عباس رضی اللہ عنہ إلی عدم لزوم رؤیة أُھل 
بلد لأھل بلد آخر لکان عدم اللزوم مقیدا بدل العقل؛ وھو ان یکون بین القطرین من البعد 
ما یجوز معہ اختلاف المطالعء وعدم عمل ابن عباس برؤیة اأھل الشام مع عدم البعد الڈی 
پمکن معه الاختلاف عمل بالاجتہاد ولیس بحجة ولو سلم عدم لزوم التقیید بالعقل فلا 








إعلاء السٹن ______ تعلیق الصوم برؤیة الھلال وکذا إفطارہ __._________۹۴۶ 


٣‏ - عن: أبی البختری قال: خرجنا للعمرة فلما نزلنا ببطن نخلة 
قال: فرأینا الھلال فقال ب بعض القوم::ھو ابن ٹلاث: وقال بعض الٰقوم: ہو ابن 
لیلتین, قال: ہ تس سرت دہج 


یشك عالم ان الاّدلة قاضیة بأن ُھل الأقطار غا سی سرھد کون اج سم 
الأأحکام الشرعیة والرؤیة من جملتہاء وسواء کان من القطرین من البعد ما یجوز معه 
اختلاف ا مطالع ام لاء فلا یقبل العخصیص إِلا بدلیل اھ۔ 

وفیه أیضا: ولم یأت ابن عباس بلفظ النبی ىه ولا بمعنی لفظہ حتی ننظر فی 
عمومة وخصوصہ إتھا جاءنا بصضیغة مجملة (؛: ۷۹). 

وٹانیا هو النطبق علی قواعداء ومنہا: ان قول الصحابی حجة عندنا أُن ھذا واقعة 
حالء ولم ینکشف إجماله فلم یعلم أُن ابن عباس بأی وجہ ترك ذاك فیحتمل ما قال بە 
الستدل؛ ویحتمل ان عدم قبوله شھادة کریبء ونقله لرؤیة معاویة لعدم تحقق شرائط 
اقُول لان روخ 000 
الاستدلال به۔ 
واعلم ان عدم اعتبار اختلاف الطالع الظاھر أنە عام جمیٔع الھلق وفرق العلامة 
الشامی بین علال رمضان وعلال ڈی آلحجة استنادا بما قالوا فی الحجء واستدلالا بتعاق 
صوم رمضان بمطلق الرویة فی قولە عليه السلام ”صوموا لرؤیتہ وأفطروا لرؤیته“ ذا 
بخلاف الأضحیة لا یصح؛ واستنادہ بما قالوا فی الحج ساقط لأن مبناہ دفع ال حرج بعد 
وقوع الحج لا اعتار اختلاف المطالعء فان تحققت شھادۃ قبل الج تقبلء واستدلاله بتعلقہ 
بمطلق الرویة یردہ حدیث الشیخین, ولفظه ”لا تصوموا حٹی تروا الھلال؛ ولا تفطروا 
حتی تروہٴ کما فی النیل :٤(‏ ۷۹) فان فيە نسبة الرویة إلی للکلفین فلم یصح؛ ودعوی 
ہبی رہ بس شس وہ کت ”الصوم 
یوم تصوموتء والقطر یوم تفطرونء والأضحی یوم تضحونٴ 7 ا ۳ 
فساوی جمیع الأشھر فی هذا الحکم فافھم. : 
: واعلم ان دلیل من لم یق باعتبار اختلاف امطالع قوله عليه السلام: "إنا اأمة اُمیة لا 
كت ولا نب متفق عليه (مشکاۃ :١‏ تس وت 








ج_-!  _...‏ علیق الصوم برؤیة الھلال وکذا إفطارہ ____ ام 


القوم: هو ابن ثلاث وقال بعض القوم: هو ابن لیلتین. فقال: ای لیلة رأیتموہ؟ 
قال: قلنا: لیلة کذا ‏ وکذا فقال: إن رسول اللہ لگ مدہ للرؤیة فھو للیلة رأیتموہ 
جو مت 


وا حساب س09 فاعتبارہ نس لیت بہاء 0 
الملزوم. 

وفی ”الدر ا حتار“: و”رؤیتہ بالنہار للیلة الآتیة مطلقا علی ا مٰذھب ٴٔ ذکرہ 
الحدادی۔ 


وفی ” رد التار “”: ای سواء رؤی قبل الزوال أو بعدہءوقولە علی المذھب أی الذی 
هو قول آٌبی حنیفة ومحمد. 

قال فی البدائع: فلا یکون ذلك الیوم من رمضان عندھما۔ 

وقال أبو یوسف: إن کان بعد الزوال فكکذلك: وإن کان قبله فھو للیلة ا ماضیة 
ویکون الیوم من رمضانء وعلی ھذا الاختلاف ھلال شوال فعندنا یکون للمستقبلة 
مطلقاء ویکون الیوم من رمضانء وعندہ لو قبل الزوال یکون للماضیة ویکوت الیوم یوم 
الفطرء لأنه لا یری قبل الزوال عادة إلا أُن للیلتین فیجب فی ھلال رمضان کون الیوم من 
رمضانء وفی ھلال شوال کونە یوم الفطرء والأصل عندھما أنہ لا تعتبر رؤیتہ نہاراء نما 
العبرۃ لرؤیتہ بعد غروب الشمس بقولہ يك ”صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیت'۔ اُمر بالصوم 
والفطر بعد الرویة ففیما قاله ابو یوسف مخالفة النص اھ :٢(‏ ٢١١٥۱خ.‏ 

وفی ”العلخیص ا لبیرٴ حدیث شقیق بن سلمة ٴأُتانا کتاب عمر بن ا لخطاب 
ونحن بخالقین: الأھلة بمنضها آکیر من بحض فاذا ایم الھلال نہارا فلا تفطروا حتی 
مسواء وفی روایة ”فَإٰذا رأیٹم من ول اانہار فلا تفطروا حتی یشھد شاھدان أنہما رأیاہ 
بلأمس٭ رواہ الدار قطنی والبیہقی بإسناد صحیح باللفظین المذکورین؛ وزاد فی آخر 
الأُول: إِلا أُن یشھد شاھدان رجلان مسلمان أأنہما أھلاہ بالأمس عشیة :١(‏ ۱۹۸)۔ 

وأما ما فیه خلاف ذلكء ونصہ: قال عبد الرزاق: اُخبرنا الٹوری عن مغیرةۃ عن 
شباك عن إبراھیم قال: کتب عمر إلی عتبة بن فرقد: إذا رأیت رپ ریت 
الشمس لتمام ثلائین فأفطرواء وإذا رأیتموہ بعد ما تزول الشمس فلا تفطروا حتی تمسوا۔ 
وأخرجه ابن ابی شیبة من حدیث ا حارث عن علی مثله (۱: ۱۹۸)۔ 








إعلاء السنن ۲۲ 


. باب النہی عن صوم یوم الشك' 

-٤‏ قال: صلق: عن عمار من صام یوم الشك فقد عصی أبا القاسم 
. رواہ البخاری. وقد وصلە ابو داود والترمذی والنسائی وابن خزیة وابن 
حبان وا حاکم من طریق عمرو بن قیس عن أبی إسحاق عنه ولفظه عندھم 
”کنا عند عمار بن یاسر فأتی بشاۃ مصلیة فقال: کلواء فتنحی بعض القوم فقال: 
إنی صائم فقال عمار: من صام یوم الشكٴ وفی روایة ابن خزمة وغیرہ ٭من 
صام الیوم الذی یشك فيهٴٴ. ولە متابع بإسناد حسن. آخرجه ابن آبی شیبة من 
طریق منصور عن ربعی اُن عمارً وناسًا معه اُتوھم یسألونہم في الیوم الذی 
یشك فیه فاعترلھم رجل فقال لە عمار: تعال فکل فقال: إنی صائمء فقال لە 
عمار: إن کنت تؤمن باللہ والیوم الآخر فتعال وکل. (فتح الباری ١-٢۱۰)۔‏ 


فالجواب عنه إن صح عنہما ان الأُول الصحیح یرجح علی روایة عبد الرزاق بما فیه 
من الانقطاع بین إبراھیم وعمر وعلی روایة ابن ابی شیبة ما فیه من ا حارث: وروایة الدار 
قطنی والبیہّمقی صحیحف فیترجح الصحیح علیہماء وھذا ترجیح روایف وأما درایة: فبأن 
روایة الدار قطنی والبیہقی محرمة لللفطار إذا رای الھلال قبل الزوالء وروایة عبد الرزاق 
وابن ابی شیبة مبیحة لہ وا حرم یترجح علی المبیحء و لموافقتہ اللشامدة فان الھلال ارقه لا 
یری فی اُول النہار فافھم. 
. باب النہی عن صوم یوم الشك 
قوله: ”قال صلةٴ إللخ قال اللؤلف: وقد استدل صاحب الھدایة بأُول حدیث الباب 
ان من رأُی مسلال رمضان وحصدہ صامء وإن لم یقبل اللإمسام شھادته لأنه قد رأی 
ظاهنرا (۱۹۰۰:۱)۔ 
وفی ”فتح الباری“ أیضا: قال ابن عبد البر: هو سند عندھم لا یختلفون فی ذلكء 
)١١‏ فان قلت: الشك یتحقق فی الیوم الثلائین من شعبانء وکذلك فی الیوم الفلاثین من رمضان أیضاء وقد حملتم 
الحدیث علی الاُول دون الثانی قلت: إن الاُول کونہم من شعبان أصلا أأفطر إلیەء فان الأصل ما لم یتحقق الرؤیة 
کون ذلك الیوم من شعبان فیکون الصوم فیه هو الصوم قبل رمضان بیومء وقد نہی عنه بخلاف الثانی فإن الأصل 
فیه أُنه من رمضان فلا مواصلة بینه ؤبین غیرہ فافھم علی ان ذلك الحمل بالإجماع منه, 











ج - ۹ النھی عن صوم یوم الشك : بس 


هص_-- عن: بی ھریرۃ عن النبی سك قال: لا یتقدمن أحد کم رمضان 
بصوم یوم او یومین إلا أن یکوٹ رجل کان یصبوم صومہ فلیصم ذلك (رواہ 
البخاری .)٥٥- ١‏ 


وخالفھم ال جوھری الالکی فقال: ہو موقوف ال جواب أنه موقوف لفظا مرفوع حکما 
٢:٤(‏ وو رتو و تر رب یی سعس 
مسٹٹنی کما فی الذی بعدہ. 

قولہ: ”عن أبی ھریرۃ“ إلخ دلالتہ علی ان التقدم بصوم او صومین برمضان ممنوع 
عنه إلا للمعتادہ وللعادة اعم من ان تراد بہا عادة الصوم فی تلك الأیام من کل شھر او من 
ابتداء شعبان إلی تلك الاُیام ای شعبان کله. 

ری الد ا ختار “': والتنفل اأحب فیه أی أفضل اتفاقا إن وافق صوما یعتادہ أو ظّ 

من آخر شعبان ثلائة فاکٹر لا أقل حدیث ”لا تقدموا رمضان ہصوم یوم و یومین" اھ 

)۱٤١٤١(‏ مع ”رد ا تار "۔ 

قال الؤلف: ولا یرد علی قول الدر ا ختار ”او صام من آخر شعبان ثلائة إلخ اُن 
مفھوم العدد غیر معتبر عند الأصولیین فإانه محمول علی عدم القریَنة اللعارضةء ‏ وكذلك 
اکٹر ألکلیات: وقد وجدت هنا قرینتان علی اعتبار مفھوم العدد الاولی منہما کون الصوم 
عبادة فلا یکرہ إلا بدلیل قویء والأخری أُنە منقول عن فعل النبی مك فأخحرج البخاری 
عن غائشة قالت: لم یکن النبی يك یصوم شھرا اکثر من شعبان فان کان یصوم شعبان 
کلە إلخ :١(‏ ١٢٦۲)۔‏ 

وفی ”فتح الباری“: زاد ابن أبی سلمة عن عائشة عند ”مسلمٴ: کان یصوم شعبان 
ہے وج بھی 
وی ”فو انازی؟ غت قرع غیت روس ضا السو ول رشان 
کان لأجل الاحتیاطء فان زاد علی ذلك فمفھومہ ا جواز؛ وقیل: بمتد التع ما قبل ذلكء 
وبە قطع کثیر من الشافعیة وأجابوا عن الحدیث بأن ا مراد منە التقدیِ بالصوم فحیث وجد 
منع؛ وما اقتصر علی یوم او یومین لأنه الغالب ممن یقصد ذلكء وقالوا: أآمد النع من آول 
السادس عشر من شعیان محدیث العلا بن عید الرحمن عن أبیە عن ابی ھریرة مرفوعا “إِذا 








انتصف شعبان فلا تصومواٴ أحرجه أصحاب السنن: وصحح ابن حبان وغیرہ ثم قال:ِ 
قال جمھور العلماء: یجوز الصوم تطوعا بعد النصف من شعبانء وضعفوا:الحدیث الوارد 
فیه وقال أحمد وابن معین: إنه مبکر. وقد استدل البیہقی بحدیث الباب علی ضعفه 
فقال: الرخصة فی ذلك با هو أصح من حدیث العلاء ‏ وکذا صنع قبله الطحاوی ٹم قال: 
ثم جمع (أی الطحاوی) بین ا حدیٹین بأن حدیث العلاء محمول علی من یضعفه الصومء 
وحدیث الباب مخصوص من یحتاط بزعمه لرمضانء وھو جمع حسن :٤(‏ ١۱۱)۔‏ 

وفی ”عمدة القاری وفی ا حیط“: إِن وافق یوما کان یصومہ فالصوم أفضلء ولا 
فالفطر أفضل (ہ- .٤4‏ وفی ٴالدر ا ختار“: وإلا (أی إلا یوافق صوما یعتادہ ولم یصم 
ثلاثة قبل رمضان. طحاوی) یصومه ال خواص ویفطر غیرھم بعد الزوال؛ وبە یفتی اھ. 
وإلا زأی إلا یوافق صوما یعتادہ ولم یصم ثلائة قبل رمضان. طحطاوی) یصومه 
الخواص ویفطر غیرھم بعد الزوال وبە یفتی. اھ. 

وفی ”الطحطاوی“: اختلف فی أأفضلیة صومه وفطرہہ واختار ما فی الصنف من 

التفصیل کما فی ٴ الھندیق والبحرٴٌ ونقل صاحب النہر عن السراج أُن الفتی بە التلوم 
ٹم الإفطار وإن کان من الخواص فراجعہ متأملا :١(‏ ۷۱۲)۔ 

قال بعض الناس: حکم الافضلیة للخواص هو الاحتیاط الثابت بالکلیات الشرعیة 
یتحصلوا صوم رمضان یقیناء والمنع للعوام الا یظنوا أنه من رمضانء وھو الوجه فی النہی 
عن التقدم ا مذکور فی حدیث الباب؛ وقد شومد أنہم یفھمون کذلك بل یترقی بعضھم 
عليه فیقول إذا لم یر ہلال شوال فی التاسع والعشرین الذی مو الثلائون بحساب ذلك 
الرجل: ما بال العلماء یصومون اُحدا وثلاثین یوما؟ فھذہ مفسدة عظیمة. واللہ تعالی أعلم. 

وقد روی أبو داودء وسکت عنە فی حدیث طویل: فکان ابن عمر إذا کان شعبان 
تسعا وعشرین نظر لە فإن رای فذاكء وإن لم یر ولم یحل دون منظرہ سحاب ولا قترۃ 
اأصبح مفطرا فان حال دؤن منظرہ سحاب أُو قترة أصبح صائما قال: وکان ابن عمر یفطر 
مع الناسء ولا یأخذ بہذا الحساب اھ ٢٤ :١(‏ و٣۳۲)‏ فالظاعر أنە یتطوع بە احتیاطا۔ 
واللہ تعالی أعلم۔ 








ج.- ۹ التھی عن صوع یوم الشك : 2 


زہ 


زاغا دعس ضا 2ء ھفر: لی ےم شی 
عن محمد بن عبد اللہ بن عمرو بن عثمان عن أُمهَ فاطمة :بنت حسین اأُن رجلا شھد عند 
علی رضی اللہ عنه علی رؤیة ھلال رمضان فصامء وأحسبه قال: وأمر الناس ان یصومواء 
وقال: أصوم یوما من شعبان اأحب إلی من أُن أفطر یوما من رمضان اھ .)٥٤٤ :١(‏ 

قلت: ورجاله ثقات کلھم باختلاف فی بعضھمء ولا یضر فقبول علی رضی الله 
عنه شھادة الواجد دلیل علی کون الیوم ذات غیمء وقولہ: ”ا صوم یوماٴ إلخ دلیل علی 
ضعف بعض شرائط الشھادة فی الشاہد فکان یوم الشكء فثبت منہ رضی اللہ عنہ صومہ 
ولم یثبت منە أمرہ الناس بەہ ولا من غیرہ من الصائمین یوم الشك ان اُحدا أمر الناس بە 
ولو أُمر لنقلء وأمر علی لھم فی تلك الروایة مشکوك فیەہ فحصل بہ عند الاأُمل کونہ 
خاصا بالخواص؛ وکوذ یوم الشك هو الذی فیه غیم ونحوہ نقله العینی عن ٴالمبسوط 
والفوائد الظھیریق وا جتبیٴ کذا فی ٴحاشیة الھدایة“ً :١(‏ ۱۹۳) ویحمل قوله عليه 
السلام: لا تتقدموا بیوم و یومین جک یی وہ لأن الاحتیاط مع عدم دلیل 
الشك توھم محض لا یعبر فی الشرع۔ ۱ 

. وفی "النیل": وذھب جماعة من الصحابة إلی صومہ منہم: علی وعائشة وعمر 
واین عمر وأنس بن مالك وأسماء بنتِ أأبی بکر وأٗبو ھریرة ومعاویة وعمرو بن العاص 
وغیرھمء وجماعة من التابعین منہم: مجاھد وطاوس وسالم بن عبد اللہ ومیمون بن 
مھران ومطرف بن الشخیر وبکر سے سو ات :۰ ۷)٣"ئ‏ مم 
رأیت قول ابن عمر الڈی یعارض بظاھرہ فعله ھذاء وھو ما قی ٴفتح الباری " :٤(‏ 
۳ء روی الٹوری فی جامعہ عن عبد العزیز بن حکیم سمعت ابن عمر بقول: لو 
صمت السنة کلھا لأفطرت الیوم الذی يك فیه اھھ۔ والٹوری إمام مشھور من رجال 
الماعةء وشیخه مذا مختلف فیه ففی ''میزان الاعتدالٴ :)۱۲١ :٢(‏ ور العقیلیء 
لا یعرف. قال ابن معین: ثشة وقال ابو حاتم: لیس بالقوی اھہ۔ 

اقلت: الگثر حسن علی قاعدة الفتح لکن لا تعارض بین قوله: ونغله کما یظھر عند 
التأملء فإنه بھکن حمل قولغلیٰ حفظ العوام کما یکن أُن یحمل فعله علی أُن العادة له 





إعلاء السنن الٹھي عن صوم یوم الشك ١٦‏ 
--۹٦‏ عن: عمران بن حصین عن النبی یل أنہ سألہ أو سأل رجلا 


اتفقت فی ذلك الیوم فصامء ولکن الاول اُظھر فان عادته رضی اللہ عنه الثابتة بصیغة کان 
تدل علی ان الصوم فی ذلك الیوم لم یکن اتفاقا فافھم اھ. 

قلت: تخصیص ال حواص بالجواز لیس لە دلیل ناھض؛ أما أثر ابن عمر الفعلی 
فلکونە معارضا لقوله والقول أُقوی من الفعلء وال مع بالتاُویل الذی ذکرہ بعض الناس 
پمجه الطبع السلیم۔ 

وم اثر علی فقیہ آنه صام وآم تاس بصومہ فلم یکن یوم الشك آصلا فان مر 
العوام بصومه لا یقوله اأحد. 

وأما قوله: ”ا صوم یوما من شعبان“ إلخ لا یدل علی کونە یوم الشك بل معناہ دفع 
ماعسی ان یکون قد اختلج فی نفس واحد من ال حاضرین فی عدالة الشاهدہ فأُجابہ بذلك 
علیٰ السزل۔ ۱ 
۱ وحاصلہ ان الشاہد عادل عندیء وإن لم یکن عادلا فی نفس الأمر فا صوم یوما من 
شعبان بشھادته أحب إلی أُن أفطر یوما من رمضان برد شھادت وأما إذا لم یشھد برؤیة 
الھلال أحد وکان یوم الشك فلا یصومہ العوام ولا ا حواص لورود النہی الصریح عنه. 
والتعلیل بمعرض النص باطل فالصحیح ما ذکرہ صاحب النہر عن السراج ج ان اللفتی بە 
0ل وإن کان من ا خواص اھ أی إلا إذا وافق صوما کان یصومه لکونہ 

مستٹنی بالنص. 

املشا من الخواص وأفتاءھم العوام بالفطر فتنة أیضا فان ترض 20 
: یخفی بل یظھر الناس فیرتابون فی فتاوی العلماء ویقولون: أمرونا بالاقطار وأخذوا 
لأنفسھم با حوطق فھل زمام الشریعة بأیدیہم حیث خرموا الصومْ علینا وأحلوہ 
لأنفسھم؟ وفیە من الفساد ما لا یخفی؛ والفقیے من وقف علی جال .مل زمائ 
واللہ تعالی اأعلم. ۱ 

قولہ: ”عن عمران٭ٴ إلخ قال الؤلف: وفی حاشیة ”البخاری عن العینی والکرمانی 
ملتقطا منہما قوله: ”سرر ھذا الشھرٌ ضبطوہ بە خی ضر یں رت 


: مسٹی 








ج - ۹ الٹھي عن صوم یوم الشك ۷ 
وعمران یسمع فقال: یا أُبا فلان! اما صمت سرر ھذا الشھر؟ قال: أظنه قال: 
یعنی رمضان قال الرجل: لا یا رسول,اللہ! قال: فٛاذااأفطرت فصم یومینء لم یقل : 
الصلت: أظنه یعنی رمطّانء وقال ثابت: عن مطرف عن عمران عن النبی عَ: 
من سرر شعبانء قال أبو عبد الله: وشعبان آصح۔ (رواہ الض4ُاری ٠:‏ ). 


ا جمھور: ا مراد بە آخر الشھر وعليه تبویب البخاری وقیل: هو أُوسظہء وقیل: هر أولف 
والحدیث مقید بشھر شعبان. اھ. 

وفیہا أأیضا: فان قلت: هذا یعارض النہی بتقدم رمضان بصوم یوم او یومین. قلت 
اُجابوا بأن هذا الرجل کان یعتاد الصوم آخر الشھر فترکہ لجوفہ من الدخول فی الدہی 
بین لہ رسول اللہ لگ أن الصوم المعتاد لا یدخسل فی النہی؛ واما الكہی عن غیر 
العتاد اھ .)۲۲٢:۱(‏ : 

وھذا الحدیث لا یدل بہذا التأویل علی استحباب صوم سرر شعبان لکل أحد 
ویوضضه ما ھی ”فتح القدیرٴء ونصہ: وعندنا ھذا یفید استحباب صومہ لا وجوبہ لأنہ 
معارض بنہی التقدم بصیام یوم او یومین فیحمل علی کون المراد بالتقدم بہصوم رمضان 
جمعا بین الادلق وھو واجب ما امکن؛ ویصیر حدیث السرر للاستحباب ولأن العنی 
الڈی یعقل فیه هو ان یختم شعبان بالعبادة کما یستحب ذلك فی کل شھر فھو بیان ان 
ھذا الأمر وھو ختم الشھر بعبادة الصوم لا یختص بغیر شعبان کما قد یتوھم بسبب 
اتصال الصوم الواجب بەء بخلاف حمل حدیث التقدم علی صوم النفل فیجعل هو 
المنوع؛ وصوم رمضان هو الواجب بحدیث السرر فیکون منع التفل بسبب الإخلال 
بالواجب المفاد بحدیث السر؛ لأنه یؤدی إلی فتح مفسدة ظن الزیادۃ فی رمضان عند 
تکررہ مع غلبة الجھلء وھو مکفر لأنه کذب علی اللہ تعالی فیما شرع کما فعل أھل 
الکتاب حیث زادوا فی مدة صومھم فیثبت بذلك ما ذھبنا إليه من حل صومه مخفیا عن 
العوام اھ :)۷٣ ٤٤ :٢(‏ 








إعلاء السٹن ‏ افتراض الصوم بشہھادة مسلم واحد إذا کان بالسماء علة ۲۸ 


باب افتراض الصوم بشھادة مسلم واحد عدل أو مستور 
اذا کان بالسماء علة --۔ 


۷ - عن: این عمر قال: ری سس ھت فأخرتِ رننول اللہ 
نل آنی رأیتہ خصامء وأمر الناس بصیامه. رواہ أبو داود والدارمی قال ميرك 
نقلا عن التصحیح: ورواہ ا حاکمم: وقال: علی شرط مسلم؛ ورواہ البیہقی اھ. 
نسح ان کا ول وی (فاورول فرامر و ۰۷ 


باب 8 ط؟8٭8*“ عدل أر مستور 
إذا کان بالسماء علة 


قال الؤلف: دلالة الحدیث الاُول من فعله لن أن شہادة المسلم الواحد العدل 
تکفی لا یجب الصوم ظاہرقء وکون ابن عمر عدلا معلوما لہ يَلّ غیر خفی؛ والتقیید 
بعلة فی السماء لیس مذکورا فی ا حدیث لکن الدلیل عليه ما ذکرہ صاحب الھذایة 
ود روا کی پالساحظلام ل اکا خی و اسم سے مر ال بعر 
أن الفرد بالرژیة فی منل ہذہ الەالة یوہم الفلط فیجب التوقف فيه حتی یکون جمما 
کثیرا''' بخلاف ما إذا کان بالسماء علة لُنه قد ی٘شق الغیم عن موضع القمر فیتفق 
للبعض النظر اھ :١(‏ ۱۹۰ و٦١۱۹)۔‏ ۱ 

1تت نو تھا ات سط بی ھریرۃ ذکر النبی ‏ پت 
فیه أی فی حدیث أیوب ا مذ کور فی السنن قبل) قال: وفطر کم یوم تفطرونء رت 
یوم تضحونء وکل عرفة موقفء وکل می منحرء وکل فجاج مکة منحرہ ‏ وکل جمع 
موقف اھ :١(‏ ٢٢۲۲)۔‏ . رت : 

وقی ”سان الترمذی”: قال ئگ : ”الصوم یوم نصومون:۔والفطر یوم تفطرزت 
والأأضحی یوم تضحون " وفبە أأیضا: غریب حسن, وفسر بعض أھل العلم ھٰذا ا حدیث 
فقال: ھا معنی ھذا الصوم والفطر مع ا جماعة ہ عظام !اناس 8ھ وھ ۹۳) وتفریرہ آند علید 


4۱۹۱ )1( مقدار القاة والکٹرۃ مفوض إِلی وی الإمام دػرہ شی حاشیة الھدایة عن خلاصة الفدری‎ )١( 


قلت: یخفی'لامدھر اقدی یع یه امیقان القلب الصحة۔ 





1 _ افتراض الصوم بشہادۃ مسلم واحد إذا کان بالسماء علة ۹ 


-٢٢۸ .‏ حدثا: محمد بن بکار بن الریان نا الولید ی یعنی ابن أبی ٹور ح 
وحدثنا الحسن بن علی نا الحسین یعنی الجعفی عن زائدة العنی عن سماك عن 
عکرمة عن ابن عباس قال: جاء أعرابی إلی النبی يَلّ فقال: إنی رأیت الھلال. 

قال ا حسن فی حدینه: یعنی رمضان فقال: اُتشھد أُن لا إلہ إلا اللہ؟ قال: : نعم! 
قال: ا تشھد أُن محمدا رسول الل؟ قال: نعم! قال: یا بلال! اُذن فی الناس 


الصلاة والسلام اأضاف الصوم والفطر والأضحیة إلی ال جماعة فی قوله ”تصومون 
وتفطرون وتضحون فلا بد فی أصل صل ا حکم من الجماعة الکثیرة أو جمیع السلمین 
اللوجودین فی بلدة مثلا فی هذہ الأأحکام إلا إذا عرض عارض ککون السماء مغیعة مثلا 
فلہ حکم آخر ثابت بالشرع کحدیث التنء ولم بثبت قبول شہادة الواحد فی ھلال شوال 
فییقی علی العمومات فی ”باب الشھادة“ ہب بر سین: وسی_آتی 
فی البساب الئی۔ 
والحدیث الثانی یدل علی ان من لم یظھر فسقه قبل شہادتہ فی صوم رمضان فإنه 
لم یفتش أمر العدالة فی الواقعة قعةء وإن قال قائل أُنہ َػ لعله کان یعرفه فیجاب بأنہ لو 
کان کذلك ما فعش عن إسلامہہ وباقی التقریر قد مر فی تقریر الحدیث الاول. 
وفی "الدر ا حتار“: قبل إلی ان قال: خبر عدل او مستور علی ا صححہ البززی 
علی خلاف ظاھر الروایة لا فاسق اتفاقا۔ :١(‏ ۷۱۳ و١٤۷۱)‏ مع الطحطاوی. 
فان قلت: ھذان ا حدیثان واقعتانء ولا عموم للواقعةء وفی الباب ما یعارضه من 
قولہ سن وہو ما فی ”الدیل“ عن عبد الرحمن''' بن زید بن خطاب أنه خطب فی الیوء 
الڈی شك فیه فقال: الا نی جالست أصحاب رسول اللہ َء وسألتہمء وأنہم حدثونی 
ان رسول اللہ یلا قال: ”صوموا لرؤیتہ وأفطروا لرؤیتہ وأنسکوا لھاء فإِن غم علیکم 
فأتموا ٹلاثین یوما فان شھد شاھدآن مسلمان فصوموا وأفطرواً. رواہ, أحمدہ ورواہ 
النسائیء ولم یقل فیه: مسلمان اھ :٤(‏ ۷۳)۔ 
)١(‏ قال ابن سعد: مات النبی مه وله ست سنین اھ۔ قال این حبان قی الصحابة: ولد سنة ہاجر النبی لثم إلی 
المدینة وقال العسکری: لم یرو عن النبی سك شیٹا. اہی ما فی تہذیب التہذیب ملخصا :٦(‏ ۱۸۰ وفی 


”شرح الشرح“ لنخبة الفکر: ومن رأہ وھو لا یعقل إلی ان قال : کغا إذا حملہ شخص طفلا وأوثلہ إلی النبی لا 
(ص: ۱۷) فثبت بہذا اُن عبد الرحمان ھذا صحابی۔ 











إعلاء السان ٠‏ 


فلیصوموا غدا. رواہ أبو داود (۳۲۷-۱) وسکت عله؛ وعزاہ فی ا لمرقاة 
(+-۰۰۷أ) بنقص بعض الأّلفاظ إلی أبی داود والترمذی والنسائی وابن ماجة 
والدارمی ثم قال صاحب امرقاۃق وصحح الحاکم. وذکر البیہقی أنه جاء من 
طرق موصولا ومن طرق مرسلاء وإن کانت طرق الاتصال صحیحة. 

باب اشتراط شاشدین عدلین فی الفطر عند العلة 


۹- عن: ربعی بن حراش عن رجل من أُصحاب النبی نہ قا 
اختلف الناس فی آخحر یوم من رمضان فقدم أعرابیان فشھدا عند النبی يك باللہ 
لأھلا الھلال مس عشیةً فأمر رسول اللہ یك اأن یفطروا. رواہ أحمد وأٗبو داود. 
وزاد فی روایة: وأن یغدوا إلی مصلاھم ا حدیث. سکت عن أبو داود والمنذری 


وفیە أیضا: ذکرہ ا حافظ فی التلخیص؛ ولم یذکر فيه قدحاء وإسنادہ لا باأس بە 
علی اختلاف فيه اھ. :٤(‏ ۷۳) فھذا یدل علی اشتراط شاھدین فی الصوم والفطر۔ 

وفی ”الئیل“ أیضا: وعن أمیر مکة ا لحارث بن حاطب قال: عھد إلینا رسول الله 
أن نسك للرؤیة فإن لم نرہ وشھد شامدا عدل نسکنا بشھادتہما. رواہ ابو داود 
والدار قطنی وقال: هذا إسناد متصل صحیح؛ وفیە أیضا: سکت عثە أبو داود والمنذدری؛ 
ورجاله رجال الصحیح إلا الحسین بن ا حارث ا لجدلیء وھو صدوقء وفیە أیضا: وا حارٹ 
این حاطب ال مذ کور لە صحبه ٤(‏ : ۷۳) وھذا یدل علی اشتراط العدل. 


قلت: التصریح فیہما بالائین والعدل غایة ما فیە المنع من قبول الواحدء ومن غیر 
العدل باللفھومء وحدیٹا الباب یدلان علی قبول روایتہماء وإن کانا من فعلہ عُ منطوقاء 
والمنطوق یترجح علی المفھوم فخص حکم الصوم بحدیثی الباب من ھذا القولء وبقی 
حکم الفطر علی ما بت بہذین الحدیین وسیأنی فی الباب الائی بعد ھذا۔ 
وأُما کون الواقعة خاصة فالقرائن . حافة بکون حکمھما عاما ولذا لم یقل اأحد 
بکون ھذا الحکم خاصا بہاتین القصتین فقط. 
باب ان شتراط شاشدین عدلین فی الفطر عند العلة 
قول: ”عن ربعی“ إلخ قال الولف: حدیث الباب یدل علی الباب من حیث أُنه 








چج -۹ : : او کے 


ورجاله رجال الصحیح وجھالة الصحابی غیر قادحة (نیل الاُوطار ۱ -”۳۲٣ف0(‏ 
وقد مر الحدیثان القولیان فی الباب فی حاشیة الباب السابق 


باب أُول وقت الصوم وآخرہ 
۰ --عن: سمرۃ بن جندب قال: قال رسول اللہ ل: لا یغرنکم من 
سحو رکم أُذان بلال ولا بیاض الأفق الملستطیل ھکذا حتی یسُتطیر ھکذاء 
وحکاہ حماد بیدیه قال: یعنی معترضا۔ رواہ مسلم .)۳٥٥-٣(‏ 


ذکر فيه شاھدین ولم یرو خلافه؛ وأقل منہ وإن کان ذلكِ واقعة حال لکن ا حدیثین 
القولین قد دلا علی ذلك أیضا کما مر عن قریب فہذا أیضا یحمل علیہما. نعم! لیس فی 
الحدیث الفعل ذکر العدالة والعلةہ فاشتراط العلة مر تقریرا من الھدایة فی حاشیة الباب 
الشاقفاکروت َال با حعرت افقزل الارىی حافیالزان السا لا 
ومفھومہ ان لا یقبل فيه قول غیر العدل: وأما الجواب عن الحدیث الفعلی حیث لم تذکر 
فیه العدالة فعدم الذ کر لا یستلزم منە عدم اشتراطھا کیف؟ وقد ثبتت بالقولی فیقال: إند 
کان یعرفھما وعدالتہماء ولا بعد فیە. 
باب أول وقت الصوم وآخرہ 

قوله: ”عن سمرةٴٴ إلخ قال اللؤلف: دل ا حدیث علی ان أُول وقت الصوم الفحر 
المستطیرں وفی "العنایة“: قوله: ووقت الصوم من حین طلوع الفجر الٹانیء قیل: العبرة 
لأُول طلوع الفجر الغانی أو لاستارتہ وانتشارہ. قال شمس الأْئمة ا حلوانی”: الال 
احوط والثانی أرفق :٢(‏ ٢٥۲)۔‏ 

. وفی ”العاللگیریةٴٴ: وقد اختلف فی أن العبرۃ لأول طلوع الفجر أُو لاستطارتہ 
وانتشارہ قال شمس الأئمة الحلوانی: القول الاول اُحوطہ والنانی أوسع ھکذا فی ا حیط. 
وإليه مال أکثر العلماء کذا فی ”٭ خزانة الفتاوی“ فی کتاب الصلاۃ )٦٢١ :١(‏ 

قلت: والنص علق ا حکم علی التبینء ولا یکون إلا بالإنتشارہ ولا بطلع علی نفس 
طلوع الفجر إلا واحد من ا ھین وا حرج مدفوع بالنص سے سا إليه اأکٹر العلماء 
وإن کان الأأحوط الاول واللہ أعلم, 


)١(‏ ضبط بعضهھم ھکذاء وبعضهم ا فی العالملگیریة ا حلوانی کما یتحصل من عمدة الرعایة, 











إعلاء السنن أُول وقت الصوم وآخرہ ۳۲ 


(۱١‏ - عن: ابن أُبی اأُوفی قال: کنا مع رسول اللہ فی سفرہ فقال 
لرجل: انزل فاجدح لی۔ قال: یا رسول الل! الشمس؟ قال: انزل فاجدح لی۔ 
قال: یا رسول اللہ! الشمس'' قال: انزل فاجدح لی. فنزل فجدح لە فشرب ٹم 
رمی بیدہ هھنا ثم قال: إذا رأیتم اللیل أقبل من هھنا فقد أفطر الصائم. 
رواہ البخاری .)۲٦۰-٢(‏ 


٣۲‏ عن: عمر بن ا خطاب قال: قال رسول اللہ يك : إذا اأُقبل اللیل 
من ھھنا وأدبر الدہار من هھسناء نے پوس جو 
زواہ البخساریٰ (١-٢٦۲)۔‏ 


وفی ”العاللگیریة“ أیضا فی أوقات الصلاة: اختلف ا مشائخ فی أُن العبرۃ لاُول 
طلوع الفجر الغانی أو لاستطارتہ وانتشارہ؟ کذا فی ا حیطہ والٹانی أوسع؛ وإليه مال أکٹر 
العلماء ھکذا فی ”مختار الفتوی والاحوط فی الصوم والعشاء اعتبار الأول؛ وفی الفجر 
اعتبار الثانی کذا فی ”شرح النقایة*ٌ للشیخ أبی الکارم :١(‏ ۳۱)۔ : 

قولە: ”عن ابن ابی أُوهی٭ٴ إلخ قال ا مؤلف: دلالتہ علی آخر وقت الصوم ظامرة. 

قوله: ”عن عمر“ إلخ. قال اللؤلف: وفی ”فتح الباری“: وذکر فی الحدیث ثلائة 
مور لانہا وإن کانت متلازمة فی الأصل لکنہا قد تکون فی الظاہر غیر متلازمة. فقد 
یظن إِقبال اللیل من جھة الملشرق ولا یکون إقباله حقیقة بل لوجود أمر یغطی ضوء 
الشمسء وکذلك إدبار النہار فمن ثم قید بقوله ”وغربت الشمس إشارة إلی إشتراط 
تحقق الإقبال والإدبارء وأنہما بواسطة غروب الشمس لا بسبب آخر اھہ. 

وفیه أأیضا: وإغا ذکر الإقبال والادبار معا لإامکان وجود اأحدھما مع عدم تحقق 
الغروب قاله القاضی عیاض: وقال شیخنا فی ”شرح الترمذی“: الظاھر الاکتفاء بأحد 
الٹلائة لأنه یعرف انقضاء النہار بأحدھماء ویؤیدہ الاقتصار فی روایة ابن أبی أوفی علی 
إقبال اللیل اھ ٤(‏ : ۱۷۱) ودلالتہ علی آخر وقت الصوم ظاھرة. 


)١(‏ ای أثرہ وضوؤہ لا قرصه وجرمہ. 











ابواب ما یوجب القضاء والکفارۃ 


باب عدم القضاء والکفارۃ علی من أکل أو شرب 
أو جامع فی رمضان ناسیا 

٣۳‏ - عن: محمد بن عید اللہ الاأتصاری عن محمد بن عمرو عن:أٌبی 
سلمة عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه ان النبی يك قال: من أُفطر فی رمضان ناسیا 
فلا قضاء عليه ولا کفارة۔ رواہ ابن حبان فی صحیحہ؛ وابن خزیمة ورواہ 
ا حاکم فی ا مستدرك؛ وقال: صحیح علی شرط مسلمء ولم یخرجاہ: ورواہ 
الدار قطنی ثم البیہقی قال البیہقی فی ”المعرفة“: تفرد بە الاأنصاری عن تحمد 
این عمرو کلھم ثقات. (زیلعی ٥٤٥٠-١‏ و٤٤٦)‏ وقال ا حافظ فی ”بلوغ 
ا مرام : وھو صحیح. (نیل .)۹۰-٤‏ 

۷۰- عن: ابی هریرة رضی اللہ عنہ عن النبی يك قا ل: إذا نسی 
فاکل أو شرب فلیتم صومہ فإنما اُطعمہ اللہ وسقاہ. (رواہ البخاری ۹-۱٥۲)۔‏ 


باب عدم القضاء والکفارۃ علی من اأکل أو شرب 
و جامع فی رمضان ناسیا 

قولة: ”عن محمد إلخ قال اللؤلف: دلالته علی الباب من عموم قولہ: ”من أفطر“ 
فیانه یشمل المفطسرات الثٹلاشكت وقسد اسستدل بے علیے بعسض الشافعیة کا 
فی فتح البساری (١:١٣۱۳)۔‏ 

قوله: ”عن أبی ھریرة“٭ إلخ قال ا مؤلف: دلالنہ علی الجزئین الاولین من الباب 
ظاغرة حیث قال: فلیتم صومه ولم یقل: فلیقض ولیکفر. 

وأیضا ما قال: فا اُطعمہ اللہ إلخ علم ذلك بأن الفعل لم یضف إليه بل إلی صاحب 
ا حق وھو اللہ تعالی۔ 








إعلاء السنن ۱ یں 


باب أُن الاحتلام وا حجامة غیر مفطر 

لات حفا: تحمد ین تیر آنامدیان غق زین آسلم ع رچل من 
اُصحابہ عن رجل من اأُصحاب النبی به قال: قال رسول اللہ کل : لا یفطر 
فی ولا بن اعظطل زَلَامن اعَتَجم 

رواہ ابو داوفتر۸ت۴۴) وسکت عنه. وجعل صاحب التنقیح رفعه 
محفوظًا والدارقطنی صوابًا کما فی الزیلعی .)٤- ١(‏ 

٦٣٦‏ عن: أبی سعید الخدری رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ 
:ثلاث لا یفطرن الصائم الحجامة والقیئ والاحتلام رواہ الترمذری ١(‏ :۹۵۰). 

۷ - عن: : این عباس رضی الله عنہما ان النبی کل احتجم وھو 
محرم واحتجم وھو صائم. اأخرجه البخاری (٢-٢٦۲)۔‏ 


باب ان الاحتلام والحجامة غیر مفطر 


قوله: ”حدثنا محمد“ إلخ قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة وسیأتی حکم 
القیء. وسکوت أبی داود عليه مع کون اأحد الرواۃ مجھولا إما لأنه عرفہ وإن لم یذکر , 
اصلحة أو وجد لە متابعاء وحسبنا سکوتە علی قاعدتھ. 
قولہ: ”عن ابی سعید" إلخ. قال الؤلف: قال الترمذی: حدیث ابی سعید الخدری 
غیر محفوظ وقد روی عبد اللہ بن زید بن اُسلم وعبد العزیز بن محمد وغیر واحد هذا 
الحدیث عن زید بن أسلم مرسلاء ولم یذکروا فيه عن ابی سعیدہ وعبد الرحمن بن زی 
ابن اُسلم یضعف فی الحدیث سمعت أبا داود السجزی یقول: : سألت أحمد بن حنبل عن 
عبد الرحمان بن زید بن اُسلم فقال: اُخوہ عبد اللہ بن زید لا باُس ب وسمعت محمدا 
یذکر عن علی بن عبد اللہ قال: عبّد اللہ بن زید ید بن اُسلم ثقة وعبد الرحمٰان بن زید بن 
اُسلم ضعیف قال محمد: ولا أُروی عنه شیا :١(‏ :۹۰)۔ : 
قلت: الرسل حجة عندنا علی اُن الدار قطنی فی سننہ رواہ موصولا من غیر طریق 
عبد الرحمن (۲۳۹:۱) وفیه ھشام بن سعدہ فقال فيه العلامة الزیلعی: وإن تکلم فیه غیر 
واحد فقد احتج به مسلم واستشھد بە البخاری إلخ )٥٤٤٤:٤(‏ ودلالته علی الباب ظاھرة. 
قولە: ”عن ابن عباس“ إلخ. قال اؤلف: دلالته علی ال جزء الٹانی من الباب ظاھرة. 








ج - ۹ الاحتلام والحجامة غیر مفطر__. ٢‏ 


قال: سغل انس بن مالك أُ کنتم تکرھون ال حجامة للصائم؟ قال: لاء إلا من 
أجسل الضصفء وزاد شبابتة: تنا شعبة علی عھسد النبی مل۔ 
أُخ رج ے البخاری .)۲٦٦٢۰٢(‏ 

۹-- : بد الرحمن بن عابی عن عید لرحمن بن آی لی عن 
رجل من أصحاب رسول اللہ يك قال: نہی النبی نل عن ا حجامة للصائم 
وعن ال مواصلة ولم یحرمھما إبقاء علی أُصحابہ. رواہ عبد الرزاق وأبو داود 
وإسنادہ صحیح؛ والجھالة بالصحابی لا تضر وقولہ: ”إبقاء علی أُصحابهٴ 
یتعلق بقوله: ”نہی٭ وقد رواہ ابن أبی شیبة عن وکیع عن الٹوری بإسنادہ هذا 
ولفظہ: عن أصحاب محمد يلله قالوا: نما نہی النبی نل عن ا حجامة للصائم؛ 
وکرھھا للضعیف أی اغلا یضعف. (فتح الباری ٤-٠٥٥٠و١٥۱)۔‏ 

۰- عن: أبی سعید اُرخص النبیٰ سك فی ا حجامة للصائم. أُخرجه 


۰لا 


وفی ”فتح الباری“: قال ابن عبد البر وغیرہ: فيه دلیل علی ان حدیث وأفطر 
رت ےھ اق نت 
الشافعی .)٥٥١ :٤(‏ 

قولہ: ”عن ثابت“ إلخ دلالتہ علی الجزء الثانی من الباب ظاھرةقء وکرہہ اثلا 
یضعف فیعجز عن الصوم أُو یشق ذاك عليه؛ وھی أیضا مختصة لن احتمل ذاك فیە 
فلیست الکراھة لقوی۔ 

قوله: ”عن عبد الرحمان٭ إلخ قال ا مؤلف: دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة. 


قول: ”عن ابی سعید“ إلخ قال الؤلف: دلالتہ علی ال جزء الثانی من الباب ظاھرة۔ 


)١(‏ فائدة: فی ”فتح الباریٴ: قال ابن حزم: صح حدیث أفطر إ حاجم وا حجوم بلا ریب )۱٥١ :٤(‏ وفی ”الزیلعی": 
قال صاحب التتنقیح: وقد ضعف یحبی بن معین ھذا ا حدیث وقال: إنه حدیث مضطرب لیس فیه حدیث یثبت: 
قال: وا بلغ أحمد بن حنیل هذا الکلام قال: إن ہذا مجازفة. وقال إسحاق بن راھویہ: ثابتِ من خمسة أأوجھ؛ 
وقال بعض ال حفاظ: إنە متواتر قال: ولیس ما قاله بیعیدء ومن أراد معرفة ذلك فلینظر مسند أحمد ومعجم 
الطیرانی والسٹن الکبری للنسائی ٥٥۹ :١(‏ و٤٤٦)۔‏ 
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النسائی وابن خزیة والدارقطنیء ورجاله ثقات ولکن اختلف فی رفعہ ووقفه. 
(فتح الباری ٤-ہ١٥٣٥).‏ 
۱ باب أنه لا بس بالاکتحال فی الصوم 


۱ - عن: محمد بن عبد اللہ بن أبی رافع عن أبیە عن جدہ ان رسول 
اللہ يك کان یکتحل وہو صائم. رواہ البیہقیء وقال ابن أبی حاتم عن أبیە: 
ھذا حدیث منکر. وقال فی محمد: إنه منکر ا حدیث؛ وکذا قال البخاری۔ 

۲- ورواہ ابن حبان فی الضعفاء من حدیث ابن عمر ورواہ ابن 
عاصم فی کتاب الصیام له من حدیث ابن عمر أیضاء ولفظ: خرج علینا رسول 
اللہ گچگ وعیناہ مملوءتان من الإئمد وذلك فی رمضان وھو صائم. وفی الباب 
عن بریرۃ مولاۃ عائشة فی الاُوسظ للطبرانی ومن ابن عباس فی شعب الڑیمان 
للبیہقی یاسناد جید. (التعلخیص ا لحبیر ۱۸۹-۱)۔ 

۳ - عن: انس بن مالك أنه کان یکتحل وھو صائم. رواہ ابو داود 
قال فی ”التتقیح“ٴ: إسنادہ مقارب (زیلعی .)٥٥٤-١‏ 


وفی ”فتح الباری ٴ وقال ابن حزم: صح حدیث ”أفطر الحاجم وا حجوم“ بلا ریب 
لکن وجدنا من حدیث أبی سعید اُرمحص النبی گل فی ا حجامة للصائمء وإسنادہ صحیح 
فوجب الأُخذ بە لان الرخصة نا تکون بعد العزیمة فدل علی نسخ الفطر با حجامة سواء 
کان حاجما أُو محجوما :٤(‏ ١٥٦)۔‏ 

قلت: وا لحدیث یدل بصیغة اُرخص علی.أن ترك ا حجامة فی الصوغ اُولی۔ 

باب أنە لا باُس بالاکتحال فی الصوم 

قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرة. أما قولہ فی محمد: منکر ا حدیث. 

قلت: وثقه الحاکم کما فی ”ال جوہر النقیّ :١(‏ ۳۱۱) والاختلاف غیر مضر۔ 
وأما ما روی عن النبی يك أنہ أمر بالإئمد المروح عند النوم وقال: لیتقه الصائم. فرواہ 
٠‏ ابو ذاود وقال: قال لی یحبی بن معین: ھو منکر )۳۳٣ :١(‏ فلا یعارض أحادیث الباب 
فلا حاجة إلی التطبیق أو هو محمول علی التزہ۔ _ ۱ 








۷ك 


گے 
1 
نوا 


باب أُنه لا بس بالقبلة والمباشرۃ للصائم 
إٰذا امن علی نفسه ا جماع والانزال 


5٤‏ - عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کان النبی يك یقبل 
ویباشر“وھو صائمء وکان أملكکم آربہ. (أخرجه البخاری ۸-۱٥۲)۔‏ 


وفی ”نیل الاُوطارٴ: واستدل ابن شبرمة ولین ابی لیلی با اأخرجه البخاری تعلیقاء 
ووصلہ البیہقی والدار قطنی وابن أبی شیبة من حدیث ابن عباس بلفظ ”الفطر ما دخلء 
والوضوء مما خرج قال: وإذا وجد طعمه فقد دخلٴ. ویجاب بأن فی إسنادہ الفضل بن 
ال ختارء وھو ضعیف جداء وفیه أأیضا شعبة مولی ابن عباس وھو ضعیف. 
وقال ابن عدی: الأصل فی ھذا ا حدیث أنہ موقوف إلخ :٤(‏ ۸۹) ثم معنی 
الحدیث ان الشیء الذی ثبت کونە مفطرا نما و لکونە داخلا فلا یدل علی اُن کل داخل 
مفطر کیف؟ واماء یدخل فی اللضمضة والاستنشاق فی الفم والأئف ولا فرق بینہما وبین 
العین. وإن توھم دخول الکحل فی الدماغ فھو من ا مسام لا من ا منفذ کا ماء یدخل من 
السام فی الغسل ولم یقل اأحد بکونە مفطرًا فقط. 
باب أنه لا باأس بالقبلة والمباشرۃ للصائم 
اذا أمن علی نفسه ال جماع والانزال 


قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا“ إلخ قال الؤلف: دل علی أُن التقبیل والمباشرۃ 
کانا منہ مه لکونہ مأمونا عن ا حظور ای الجماع والإنزال وھو جماع حکمی ففی 
الھدایة: "ولو اُنزل بقبلة أو مس فعليه القضاء دون الکفارة لوجود معنی ا لماع ووجود 
النافی صورة أُو معنی یکفی لڑیجاب القضاء احتیاطا أما الکفارة فتفتقر اف کمال الجتابة 
لأنہا تندرئ بالشبہات کا حدود“ (۱۹۷۰۱). 

وفیہا أیضا: والمباشرۃ الفاحشة مثل التقبیل فی ظاہر الروایةہ وعن محمد أنه کرہ 
المباشرۃ الفاحشة لانہا قلما تخلو عن الفتنة اھ :١(‏ ۱۹۷ و۱۹۸)۔ 


)١(‏ ما دون ا جماع۔ 











إعلاءِ السنن ۸ك 


۸۵٥‏ عن: أبی ھریرۃ ان رجلا سأل النبی لگ عن ا لمباشرة للصائم 
فرخص لە وأُتاہ آخر فنہاہء فإذا الذی رخص لە شیخ وإذا الذی نہاہ شاب. رواہ 
اأبو داود وسکت عنہہ والمنذری والحافظ فی ” العلخیص“ وفی إسنادہ أبو العنبس 
ال حارث بن عبید سکتوا عنه وقال فی التقریب: مقبول. (نیل الاُوطار )۹٥-٤‏ 
وفی ”فتح القدیر :)۲٥۷-٢(‏ رواہ أبو داود بإسناد جید. 

باب عدم وجوب قضاء الصوم عند ذرع القیء 
ووجوبه عند الاستقاء 


+۹٢‏ عن: أبی ھریرۃ رضی الله عنه اُن النبی مل قال: من ذرعه 
القیء فلیس عليه قضاء ومن استقاء عمدا فلیقض. (رواہ الترمذی ۹۰۰۱) 


فائدق: 
فی ”التلخیص ال بیر“: وفی روایة ابی داود ”کان یقبلنی وھو صائم؛ وص 
لسانی وھو صائم“ وفی إسنادہ أبو یحبی العرقب وھو ضعیف؛ وقد وثقه العجلی قال ابن 
الأعرابی: بلغنی عن أبی داود أُنه قال: ھذہ الروایة لیست بصحیحة. ولابن حبان فی 
صحیحہ عنہا (أُی عن عائشة): کان یقبل بعض نسائہ وھو صائم فی الفریضة والتطوع . 
ٹم ساق باسنادہ أنہ گل کان لا بس شیئا من وجھھا وھی صائمة ثم ساق بإسنادہ وقال: 
لیس بین ا خبرین تضاد لأِے کان بملك إربەہ ونبے بفعله ذلك علی جواز ھذا الفعل من 
ہو بمثل حاله وترك استعمسالے إذا کانت الرأة صائمة علما منےە بھا رکب فی 
النساء من الضعف :١(‏ ۱۹۰ و۱۹۱). 
قولە: ”عن أبی ھریرةۃ٭ إلخ قال الولف: دل ا حدیث علی ان من لم یخف منه 
الدخول فی ا لماع تجوز لە المباشرۃ فی الصوم وإلا فلا فانه نہی عنہ للشاب وو ممن 
یخاف منہ الدخول فی ا حظور واًجاز الشیخ وھو لیس کذلك۔ 
باب عدم وجوب قضاء الصوم عند ذرع القیء 
ووجوبه عند الاستقاء 


قولہ: ”عن أبی هریرة“ إلخ قال الؤلف: قال الترمذی بعد قوله حسن غریب: لا 








ج-۹ ۳۹ 


وقال: حسن غریب. وفی ”الزیلعی " )٥٤٥٤-١(‏ ورواہ ابن حبان فی صحیحہء 
وا حاکم فی الستدرك؛ وقال: صحیح علی شرط الشیخین, ولم یخرجاہ ورواہ 
الدارقطنی فی سننه وقال: رواته کله ثقات. 
باب وجوب الکفارۃ والقضاء 
ِذا أأفطر فی رمضان بعد الصیام بغیر عذر 
۷- عن: أُبی ھریرة رضی الله عنه قال: بینما نحن جلوس عند النبی 


نعرفہ من حدیث ھشام عن این سیرین عن أبی ھریرۃ عن النبی مل إلا من حدیث عیسی 
ابن یونس؛ وقال محمد: لا أراہ محفوظا. قال أبو عیسی: وقد روی ھذا الحدیث من غیر 
وجه عن أبی ھریرۃ عن النبی سك ولا یصح إسنادہ (یرید بە الصحة الاصطلاحیة دون 
الثبوت فانه حسن السند ا مذ کور بنفسع)؛ وروی عن أبی الدرداء وثوبان وفضالة بن عبید 
اُن النبی حا قاء فأفطر وانما معنی ھذا ا حدیث أن النبی عَيّه کان صائما متطوعا فقاء 
فضعف فأفطر لذلك ھکذا روی فی بعض ا حدیث مفسراء والعمل عند أُھل العلم علی 
حدیث ابی ھریرۃ عن النبی ىك إلخ :١(‏ ۹۰)ء ودلالتہ علی الباب ظاھرۃ ویمکن ان یراد 
بلفظ ”قاء“ استقاء فإنه ورد فی بعض الأحادیث وھو فی کنز العمال بروایة عبد الرزاق 
بسند صحیح عن ابی الدرداء: استقاء رسول اللہ ہك فاأفطر وأتی باء فتوضأً .)۳۲۷:٤(‏ 

قلت: وھذا التوجیە أُولی ما اختارہ الترمذی لکون سند ھذا ا حدیث صحیحا 
وکون سند حدیث الترمذی غیر معلوم؛ ویمکن حملھما علی تعدد الواقعة. 

وفی ٭الھدایة“: فان ذرعه القیء لم یفطر فان استقاء عمدا ملا فیه فعليه القضاء وإِن 

کان أقل من ملا الفم فكذلك عند محمد لاإطلاق الحدیث. وعند ابی یوسف لا یفسد 

لعدم الخروج حکما اھ مختصرا. وفی ال حاشیة صححہ (ای قول ابی یوسف) الزیلعی فی 
شرح الکٹز (ص: ۱۹۸). ٰ 

قلت: وأشار أبو یوسف إلی وجہ الجواب عن ا حدیث بقوله ”لعدم ا خروج“۔ 

قلت: ویقوی بجواب عدم انتقاض الوضوء با لم یلا الفم فکأنه غیر خارج ولذا 
لم یعتبر خارجا فی الوضوء فکذا ینبغی ان یکون فی الصوم۔ 

باب وجوب الکفارۃ والقضاء 
إِذا اأفطر فی رمضان بعد الصیام بغیر عذر 
قوله: ”عن أبی ھریرة“ إلخ قال المؤلف: دلالته علی وجوب الکفارة علی ا جامع 








إعلاء السان _ وجوب الکفارۃ والقضاء إذا اُفطر صوم رمضان بغیر عذر ٤‏ 


إذ جاءہ رجل فقال: یا رسول اللہ للا ملکت: قال: مالك؟ قال: وقعت 
علی امرأتی وَأُنا صائم؛ فقال رسول اللہ لت : ھل تجد رقبة تعتقھا؟ قال: لاء 
قال: فھل تستطیع ان تصوم شھرین متابعین؟ قال: لاء قال: فھل تجد إطعام ستین 
مسکینا؟ قال: لاء قال: فمکٹ النبی سك فبینا نحن علی ذلك: أتی النبی عَلػه 
بعرق فیہا ٹمر -والعرق المکتل- قال: أین السائل؟ فقال: أُناء قال: خذ ھذا 
فتصدق به؛ فقال الرجل أُ علی أفقرٴمنی یا رسول اللہ؟! فو اللہ ما بین لابیتہا 
-یرید ا حرتین- أُھل بیت أفقر من أھل بیقیء فضحك رسول اللہ مل حتی 
بدت أنیابه ثم قال: اطعمه أملك. (رواہ البخاری ٣٥۹-٢‏ و٢٦۲)‏ وفی روایة 
أبی داود ”کلە اأنت وأھل بیتك وصم یوما واستغفر الله“ وسکت أبو داود عنه 
(۳۳۲-۹). وفی موطاً مالك (:۹۱) مرسلا ”کلە وصم یوماٴ۔ 


عمدا ظاھرۃ. وکون ھذا ا جماع نہارا دل عليه قولہ: ”وأنا صائم“ لان الصوم لا یکون 
إلا بالدہارء وهذہ القصة مغائرۃ لقصة المظاھر فی رمضان لان جماع ا مظاہر کان لیلا کما 
وقع فی سان أبی داود باب الظھارء ولفظە: ”فبینما ھی تخدمنی ذات لیلة إذ تکشف لی 
منہا شیء فلم ألبث ان نزوت علیہاٴ الحدیث: وسکت علیہا ابو داود :١(‏ ۳۰۸). 

وأما ما فی أبی داود بعد حدیث أبی ھریرۃ: کله اأنت وأھل بیتك۔ 

فا جواب عنه أُنه زاد الزھری: ونما کان هذا رحصة لە خاصة فلو اُن رجلا فعل 
ذلك الیوم لم یکن لە بد من التکفیر۔ وسکت آأبو داود عن سندہ (ص٣۳۳)‏ وفی ”فتح 
القدیر“: وجمھور العلماء علی قول الزھری (۲: ٢٦۲)۔‏ 

فان قیل: ا خصائص لا تثبت بالاحتال وقد احتج من قال بسقوط الکفارۃ عند 
العجز المذ کور مذھبہ فی اللیل )٠۰۰:١(‏ بأنہ لگ ما أمر الملفطر بأن یطعمہ ہو وعیاله 
ولم یأمرہ بالإخراج فی ثائی ا حال ولم یقل قولا یدل علی التخصیص علم أُن العاجز 
تسقط عنە الکفارۃ 

وفی ”الزیلعی ٠‏ وقال المنذری فی حواشیے: وقول الزھری: اما کان ھذا 
رخص1 لە خاصة دعوی لم یقم لے علیہا برهھسان؛ ؤوقسال غیرہ: إنه منسوخ 
وھو أیضا دعوی .)٦٥٤٤٤(‏ 








ج - ۹ وجوب الکفارة والقضاء إذا اُفطر صوم رمضان بغیر عذر ْ 31٭ 


۸ - عن: عائشة شة أنە عليه السلام سأل الرجل فقال: اُفطرت فی 
رمضان فأمرہ بالتعصدق بالعرق۔ رواہ النسائی فی ٭سننه الکبری“ بپسند 
صحیح۔ (ا جوھر النقی ٣--٥٣٣۳۰)۔‏ 


قلنا فی ا جواب: ما فی ”النیل“: وقال ا جمھور: لا تسقط بالاعسار قالوا: ولیس 
فی ا بر ما یدل علی سقوطھا عن امعسر بل فيه ما یدل علی استقرارها عليه (١٤١٠۱۰)۔‏ 

قلت: معنی قوله فیه ما یدل علی استقرارھا عليه اُن الامر والڑایجاب ثابت با بر 
یقیناء ولم ینکرہ أحدہ ولم یثبت دلیل علی سقوطہ فثبوت الوجوب وعدم ثبوت السقوط 
کاف فی الحکم بالبقاء ولا یحتاج إلی دلیل مستقلء ولا یدل قولە عليه السلام ” کل 
واطعم اُعلك ٴ علی السقوط لأنه کما یحتمل السقوط یحتمل التأخر ولا دعوی بلا دلیل۔ 

وأما قوله عليه الصلاة والسلام (صم یوماء کما نقل فی التن عن روایة أبی داود 
وموطاً مالك فیدل علی وجوب القضاء وأن الکفارۃ''' لا تجزئ عن القضاء وروایة أبی 
داود فیہا ہشام بن سعد وقال فی ”العلخیص ا بیر“ ما نصہ: وأعله ابن حزم بہشام وقد 
تابعه إبراھیم بن سعد کما رواہ أبو عوانة فی صحیحھ. )۱۹٦ :١(‏ وجواب ھذا الإعلال 
ان کل ما فی صحیح أبی عوانة صحیح کما قالە الحافظ السیوطی فی خطبة کنز العمال 
:١(‏ ۳) وکذلك قاله فی باب ما فی مؤطا ماك وقد مر فالأمر بالقضاء ثابت بأسانید 
صحیحةہ وا حدیث ورد فی ا جماع وورد فی بعض الاحادیث السوال بلفظ الإفطار کما 
فی حدیث عائشة الثانی من الباب وو وإن کان خحصوص واقعة لا یکون بہا العموم لکنہ 
مه ما لم یفعش عن الفطر وأمر بالکفارة ثبت ت تعلق الکفارة بمطلق المفطر من الملفطرات 
الٹلائےة من غیر تخصی-سں با جسماع والمفطر غیر المعتاد مخصوص من الحکم 
بالاجماع. 

وفی ”ال جوھر النقی “: فی ٴ نوادر الفقھاءٴ وش آسنرا أن من کل أو 
شرب فی نہار رمضان عامدا بلا عذر فعليه القضاء والکفارة إلا الشافعی قال: لا کفارۃ 
عليه انتہی کلامہ. والأکل والشرب عمدا فی انتہاك حرمة الشھر مثل الوطئ علی ان 
)١(‏ فائدةۃ: ذکر فی ”التلخیص ا بیر“ لفظ ”فقد کفر اللہ عىك“ مرفوعا بروایة الدار قطنی بسند ضعیف (۱: )۱۹٦‏ 

هذا وإن صح فلا یضرنا بل ینفعنا لکونە مشیرا فی خصوصیة ذلك الرجل. ۔ 











إعلاء السنن وجوب الکفارۃ والقضاء إذا اُفطر صوم رمضان بغیر در ۲ 


۹ص حدٴا: علی بن عبد اللہ بن مبشر نا أحمد بن سنان ثنا یزید بن 
ھارون ثنا ابو معشر عن محمد بن کعب القرظی عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه 
ان رجلا کل فی رمضان فأمرہ النبی يك ان یعتق رقبة أو یصوْم شھرین أو 
یطعم ستین مسکینا۔ (رواہ الدارقطنی )۲٥٣-٢‏ فی سننه. 


الشافعی لم یقتصر بالکفارۃ علی ال جماع فی الفرج بل اُوجیہا فی وطئ البہیمة والوطیئ 
الذی فی الدبر اھ. 

وفیە أأیضا بعد نقل حدیث عائشة المذکور فی ا لتن ولم یسأله بماذا أأفطر: وقد قال 
الشافعی: ترك الاستفصال فی قضایا الأحوال نزل منزلة عموم ا لمقال )٥٠٣ :١(‏ 
وا حدیث الثالث صریح فی وجوب الکفارۃ بالإفطار بالأکل. وأما ما قال الدار قطنی فیه 
بعد روایة: ابو معشر ہو نجیح ولیس بالقوی .)۲٢٢ :١(‏ 

فالجواب عنہ أنه لیس ضعیفا مطلقا بل هو مختلف فيهہ ففی ٭تہذیب التہذیب“: 
قال ابو زرعة الدمشقی عن نعیم: کان کیسا حافظاء وعن یزید بن ھارون قال: سمعت 
با جزء نصر بن طریف یقول: أبو معشر أکذب من فی السماء ومن فی الأرض. قال 
" یزید: فوضع اللہ تعالی ابا جزء ورفع أُبا معشر اھ. وفیە عن علی بن اللدینیٰ: ” کان ضعیفا 
ضعیفاء وکان یحدث عن محمد بن قیس وعن محمد بن کعب بأحادیث صا حةء وکان 
یحدث عن نافع وعن القبری بأحادیث منکرةٴ وقال عمرو بن فلاس نحو ذلكء وزاد مع 
نافع ھشام بن عروۃ وابن النکدرہ وزاد: لا یکتب ٦٢٤ -١ ١(‏ و٤٤٢٦)‏ فثبت أنه مختلف 
فیه والاختلاف غیر مضر. وحدیئه هذا فی الدار قطنی عن محمد بن کعب فھو صالح 
عند ابن المدینی وعمرو بن الفلاس فافھم. 

فثبت بالنقل والعقل وجوب الکفارۃ فی کل مفطر عمداء والدلیل علی کونە عمدا 
قولهہ: ‏ علکت ٴ فإنه لا یقال عند السھوء وإنما یقال عند العزم۔ 

وأیضا ما فی الدرایة ما تصە: قوله ”متعمدا ‏ وھذہ أخرجھا الدارقطنی فی العلل 
من حدیث سعید بن ا مسیب مرسلا ان رجلا أُتی النبی يك فقال یا رسول اللہ! أفطرت 
فی رمضان متعمدا ( ص۱۷۰)۔ 


وفی ا حدیث الأُول من ا تن الترتیب بین ما یجزی فی الکفارۃ لان النبی عػُ نقله 








جج - ۹ وجوب الکفارۃ والقضاء إذا أأفطر صوم رمضان بغیر عذر یت 


9۹- عن: مجاھد عن أبی ھریرة رضی اللہ عنہ ان النبی عَلػه ا أمر 
الذی أفطر یوما من رمضان بکفارۃ الظھار. اأخرجه الدارقطنی فی ”سنہ 
وقال: وا حفوظ عن ہشیم عن اإسماعیل عن مجاہد عن النبی كق مرسلا۔ 
(زیلعی ۱-٣٥٤٥)۔‏ 


من أمر عجزہ عنه إلی أمر آخر وفی الئیل: وإلی القسول بالترتیب ذھسب ا جمھور؛ وقد 
وقع فی الروایات ما یسدل علی الترتیب والتخییرہ والذین رووا الترتیسب اُکٹر 
ومعھم الزیادة. .)۹۹:٤(‏ 

قلت: ورد التخییر فیما رواہ الشیخان کما فی ”الزیلعی٭ عن أبی ھریرة اُن اللبی 
کل أمر رجلا أفطر فی رمضان ان یعتق رقبة أو یصوم شھرین متتابعین أو یطعم ستین 
مسکینا اھ )٥٤٤ :١(‏ وحمله ا جمھور علی التنویع لا علی التخییر فھو ساکت عن 
الترتیب والتخیر. وما قلنا فی الاستدلال علی الترتیب بالحدیث الاول بنقلہ گل من أمر 
بعد عدمہ إلی آخر نازع بعضهم فی ظھور دلالة الترتیب فی السوال عن ذاك لکن نقل فی 
”النیل“ )۹٤١ --٤(‏ عن البیضاوی أُن ترتیب الغانی علی الاول والثالث علی الثانی بالفاء 
یدل علیٰ عدم التخییر مع کونہا فی معرض البیان وجواب السوال فتنزل منزلة الشرط. 

را یکر ا کاو مرا سی حر خر ا گا کر 
الظھار والترتیب فیہا منصوص وفی اُول أحادیث الباب وقع لفظ ”عرقٴ وفی ”الئیل٭ 
قال فی الصحاح: اللکتل یشبه الزنبیل یسع محمسة عشر صاعا ووقع'' عند الطبرانی فی 
الأُوسط أُنە اتی بمکتل فیه عشرون صاعا فقال: تصدق بہذاء وفی إسنادہ لیٹ ابن أبی 
سلیم؛ ووقع مثل ذلك عند ابن خزمة من حدیث عائشة وفی مسلم عنہا: فجاءہ عرقان 
فیہا طعام اھ. :٤(‏ ۹۹). 

قال للؤلف: فالمعتمد ما فی صحیح مسلم فان فیه زیادۃ صحیحةء ولا بد من فبوله 
وتاُویل العشرین أنه مبنی علی الدخمین أو یترك لمعارضة حدیث مسلم ولا یکفی لفظ من 
هذہ الألفاظ للاستدلال علی مقدار الصدقة. 

وقد وقع فی ”سن أُبی داودٴ فی قصة امظاہر قوله كت : فاطعم وسقا من تمر بین 


)١(‏ وفی روإیة ابی داود التصریح بخمسة عشر :١(‏ ۲۳۲)۔ 











إعلاء السان_ وجوب الکفارۃ والقضاء إذا اُفطر صوم رمضان بغیر عذر ٤‏ 


۱ - حدشا: عثمان بن اأحمد الدقاق نا عبید بن محمد بن خلف ثنا 
ابو ٹور ثنا معلی بن منصور ثنا سفیان بن عیینة عن الزھری أُخبرہ حمید بن عبد 
الرحمن أنه سمع أبا ھریرة یقول اتی رجل النبی َء فقال: ھلکت وأھلکت؛ 
قال: ما أملکك؟ قال: وقعت علی أُھلی فی رمضانء قال: تجد رقبة تعتقھا؟؛ 
قال: لاء قال: فصم شھرین متتابعینء قال: لا اُستطیع. قال: فاُطعم ستین 
مسکیناء قال: لا أقدر عليهء قال: فأتی رسول اللہ سلته بعرق فیہ تمر. فقال: 
تصدق بہذاء قال: ا علی أُحوج منا؟؛ قال: فاطعمہ عیالك. رواہ الدارقطنی 
)۲٥٢-١(‏ فی سننهء وقال: تفرد بە ابو ٹور عن معلی بن منصور عن ابن عیینة 
بقوله: ”وأملکت٭ٴ وکلھم ثقات. وفی (الزیلعی :)٥٤٤-٤‏ وأخرجہ البیہقی 
فی سننه عن جماعة عن الُوزاعی عن الزھری بە وفیە ”ھلکت وأھلکت“. 


ستین مسکینا :١(‏ ۳۰۸) وھذا تصریح بما ذھب إليه ابو حنیفة من إطعام کل مسکین مخل 
صدقة الفطر ای صاعا من تمر مثلا ولم یفرق اُحد بین کفارۃ الصوم وبین کفارۃ الظھار. 

وفی حدیث أبی ھریرة قولہ َِ ”اعتق رقبة“ دلیل علی مذھب ال حنفیة من عدم 
اشتراط الإیمان فی ھذہ الکفارۃ. 
ا قولہ: ”٭حدثا عثمان“ إلخ فی ”الجوھر النقی “: ثم ذکر (أی البیہقی) من حدیث 
الأُوزاعی حدثنی الزھری ثنا حمید عن أبی هریرة بینا انا ند النبی ىل إذ جاءہ رجل 
فقال: یا رسول الل! ھلکت واھلکت. ا حدیث: ثم قال (البیہقی): ضعف شیخنا أبو عید 
اللہ“ الحافظ هذہ اللفظة و”أھلکت٭ ثم استدل علی ذلك إلی ان قال: ولم یذ کرھا أحد 
من أُصحاب الزھری عن الزھری إلا ما روی عن أبی ثور عن المعلی بن منصور عن سفیان 
این عیینة عن الزھریء وکان شیخنا یستدل علی کونہا فی تلك الروایة أیضا خطاً بأنه 
نظر فی کتاب الصوم تصنیف العلی بن منصور بخط مشہھور فوجد فیه ھمذا 
ا حدیث دون ھذہ اللفظة۔َ 

قلت: اُسند الدارقطنی فی سننه ھذا الحدیث من روایة أٗبیٰ ثور کذلكء وأبو ٹور 
فقيه معروف جلیل.القدر ذکر ا حاکم ابو عبد اللہ وابن عساکر ان مسلما أنخرج عنه فی 


۔)۲٥٢‎ :١( وھکذا فی التعلیق الغنی‎ )٥٤٤ :١( ھکذا فی الأأصل وفی الزیلعی: الحاکم موضع ا حافظ‎ )١( 











ج ہ۹ "٤‏ 


باب الفظر ما ال لا ا خرج ج إلا ما است ستی بدایل, 
قال: ٰ0 : سلمی من بکر بن وائل انہا سمعت عائشة: تقول 


صحیحہ فلا تترك روایتہ هذہ بسقوطھا فی خط رجل مجھولء وبحتمل أُنہا سقطت 
سھوا من الکاتب ولیس إسقاط من اأسقط حجة علی من زاد بل الزیادة مقبولة کما عرف 
کیف؟ وقد تأیدت روایته بالطریق الذی ذکرہ البیہقی أولا رما أ حرج ابن ا جوزی فی 
”کتاب التحقیق“ من طریق الدار قطنی ثنا النیسابوری بن محمد بن عزیز حدثنی سلامة 
این روح عن عقیل عن:الزھری عن حمید عن بی ھریرۃ فذکر ا حدیث وفیە ٭ھلکت 
وأأعلکتٴ وسلامة هذا أخرج لە ابن خزیمة فی صحیحہ والحاکم فی الستدركء وقال ابن 
فو 9ص ہہ وط 
عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن حمید عن أبی ھریرۃ ان رجلا اتی النبی تہ فقال 
أُھلکت یا رسول اللہ! ھکذا پإثبات الألف۔ 

وفی ”العالمٴ للخطابی ما ملخصة: فی أمر الرجل بالکفارۃ دلیل علی أُن علی الرأة 
کفارۃ مثله لأن الشریعة سوت بینہما إلا فیما قام عليه دلیل التخصیصء وإذا لزمھا القضاء 
بجماعھا عمدا لزمھا الکفارۃ لھذہ العلة کالرجلء وھذا مذھب أکثٹر العلماء وقال 
الشافعی: یکفر الرجل کفارۃ واحدةء وتجزی عنہما لأنه عليه السلام أأوجب عليه کفارة 
واحدة ولم یڈ کرھا مع حصول ا ماع منہاء وھذا غیر لازم لأنه حکایة حال لا عموم لەہ 
ومکن ان یکون مفطرة بمرض أو سفر أو مستکرة أو ناسیة لصو مھا 

وفی ”نوادر الفقھاء“ لابن بنت نعیم: أجمعوا علی أن الرأة إذا طارعت علی 
سپ یٹ وو ہت روہ کفارۃ 
تجزئ عنہما (١:٥٣٣و٣۳۰)۔‏ 

وفی الکفایة: قوله: ٹم عندنا کما تجب الکفارة بالوقاع علی الرجل تجب علی 
امرأة: ھذا إذا کانت مطاوعة وإن کانت مكرھهة لا کفارة علیہا (٢:٢٦۲)۔‏ 


باب الفطر ما دخحل لا مما حرج إِلا ما استخی بدلیل 
قولہ: ”حدثنا اأحمد بن منیع“ إلخ. قال ااؤلف: .ما رجالہ فأحمد ھذا من رجال 








إعلاء السنن بیان أُن الفطر ما دخل لا ما حرج إِلا ما استٹنی ٦‏ 


دخل علی رسول اللہ لكه فقال: یا عائشة! ہل من کسرة؟ فأُتیتہ بقرص فوضعہ 
علی فيه فقال: یا عائشة! ھل دخل بطنی منہ شئ؟ كکذلك قبلة الصائمء إُنھا 
الإفطار مما دخل ولیس مما خرج. رواہ أبو یعلی الموصلی فی مسندہ 
٭”ذیلعی" (٤٤٤٤؛).‏ 

٣۳‏ - قال: ابن عباس وعکرمة: الصوم' مما دخل ولیس ما خرج, 
(رواہ البخاری ۸-۱٦۱).۔‏ 

٤‏ - أخبرنا: الغوری عن وائل'' بن داود عن ابی ھریرة عن عبد الله 
این مسعود قال: إُھا الوضوء مما خرج ولیس ما دخلء والفطر فی الصوم ما 
دخل ولیس مما خرج, رواہ عبد الرزاق فی مصنفه (زیلعی ٤٤٤٥٤٥)۔‏ 


ا جماعق ولم یتکلم فیە اأحد فی ما علمت؛ وترجمته مستوفاۃ فی تہذیب النہذیب :١(‏ 
٤ء‏ ومروان بن معاویة أیضا من رجال الستةء وھو ثقة وفیە کلام غیر مضر من جھة 
البعض کما یتحصل من ”تہذیب التہذیب" (۰ ۹٦:٠‏ و۹۷ و۹۸) ورزین من رجال 
لترمذی ثقة کما فی ”تہذیب التہذیب“ (۳: ۲۷٢‏ و۲۷۱) وسلمی ھذہ فقی تہذیب 
العہذیب٭ البکریة من بکر بن وائل مولاۃ لھم روت عن عائشة وأم سلمة وعنہا رزین 
ا جھنی ویقال: البکری )٥٣٢٤ -۱١(‏ وفی ”التقریب٭ لا تعرف (ص: .)۳٣٣‏ 

قال اللؤلف: فرجال الحدیث کلھم ثقات إِلا سلمی فإنہا غیر معروفة لکنہا ثقة 
علی قاعدة ابن حبان وقد مرتء فان العی روت عنہا والڈیەروی عنہا ثقتان وا حدیٹ 
لی مک نار ارم سی ایاتب یتر ابس فی بی ساس افت رلام ۴ 
ت رکوھا کما صرح بہ الذھبی فی ٴ امیزان٭ وروایة الستور مقبولة عندنا۔ 

وأما قول البیہقی کما فی الزیلعی: وروی عن النبی مك ولا یقبت (١:.٤٤١)۔‏ 
فالغالب أنه بناء علی جھالة سلمیء وقد عرفت کما مر من قاعدة ابن حبان. ودلالتہ 
والآثار التی بعدہ علی الباب ظاھرةۃ. ۱ 

ومن جملة ما استٹنی بدلیل الاستسقاء لان استنامہ ثبت بالحدیث الذیٗ مر فی باب 

عدم وجوب قضاء الصوم عند ذرع القئ إلخ. وکذا الاستمناء مستثنی منە بدلیل مذ کور 


() أی الإمساك فی الصوم. 
)٢(‏ ثقة کذا فی الطریب* (ص ۲۷۰). : 











ج-۔۔ ۹ رت وت 


باب عدم کراشة الْسَواك فی الصوم 
٥‏ <- عن: ربیعة قال: رأیت النبی مالا آحصیٰ یتسوك وھو 
:عنائم: <(رواه التعرمذیٰ ٴ١ )۹٦-‏ وحسنه۔ 0 
7افت ھا مات در ای نَا ھا لت 
عن مجالد عن الشعبی عن مسروق عن عائشة قالت: قال رسول اللہ : من 
خیر خحصال الصائم السواك. رواہ ابن ماجہ (ص-٢٢۱۲)‏ وأوردہ الحافظ 


فی الھدایةء ودلت هذہ لأحادیث علی ما قی الھدایة آن من أحتن و استبط و ُقطر فی 
أُذنه أفطر؛ ولا کفارة عليه ولو داوی جائفة أو آمة بدواء فوصل لی جوفه ار ماف اظر 
عند إبی حنیفة اھ مختصرا۔ 
باب عدم کراشة السواك فی الصوم'. 

قولہ: ”عن ربیعة" للع قال الولف: کم وش دہ 
لزیلمیٰ ١(‏ ۷) ولکنە غیر مضر۔ : ودلالته علی الباب ظاعرة. 

وقولە: ”مالا أحصی“ یفید ان سواکە کان غیر مقیذ بوقت. 

قولہ: ٭حدثنا عفمان“ الخ قال االف: أما رجالہ فعثمان ھذا من رجال 
الصحیحین وأبی داود والنسائی وابن ما ماجة اثقة حافظ شھیں ول أوهام سن فی 
”القریب“ (ص: ۱۷۹). 

قلت: روایة البخاری ومسلم عنه یکفی للاحتجاج یہ. ما توہم توغمہ فمدفووع 
باعتضاد الروایة بروایات أنخری۔ وأٗبو إسماعیل ھڈا و إبراھیم بن سلیمان بن رزین 
صذوق یترب کنافی ' ”التقریب“ أیضا (ص: ۱۳)۔ 7۲ 

وفی ”تہذیب التہذیب“ عن امن عدی: ٌَ أُحادیث غرائب نت أآنه 
من أھل الصدق اھ 1 ج 

وفیہ ضا توثیقھ عن کثیر ١٢١ -١(‏ و١۱۲)۔‏ سا تر 
ون کان کلم فیه کفیر لکن قال العجَلّی: جائز ئز ا حدیث وفیه أیضا: قال البخاری: 
صدوق من ”تہذیب التہذیب“ (۳۹-۱۰. ٠٤‏ و٤٤١)‏ وفیه أیضا: حدیثہ عند مسلم 
۔مقروت اھ وفیة رمز:بیکؤنە من رجال مسلم والأَریَعة اھ.. ا 5 








إعلاء السان . عدم کرامة السؤاك فی الصوم --- ”۸ 


السیوطی فی ٭الجامع الصغیر (۱۸-۲) بروایة البیہققی فی السنن بلفظ (خیر 
خصال الصائم السواكہ ٹم حسنہ برمزہ. ٦"‏ 

۷ - عن: عبد الرحمن بن غم قال: سألت معاذ بن جبل أُتسوك وأنا 
صائم؟ قال: نعم. قلت: ای النہار؟ قال: غدوۃ أو عشیة. قلت: إِن الناس 
یکرہونہ عشیة ویقولون: إن رسول اللہ لت قال: خلوف فم الصائم اأطیب عند . 
الله من ریح اللسك قال: سبحان اللہ! لقد أمرھم بالسواك وما کان بالذی یأمرھم 


وفیە أأیضا: قال یعقوب بن سفیان: تکلم الناس فيه وھو صدوق ولفظ ”صدوقٴ 
جعله فی ”ا میزان ٭ّ من علامات الرواة المقبولین (۳:۱) وکفی بقول البخاری النقاد للرجال 
أنە صدوق وفی ٭ا جوھر النقی٭ بعد نقل ا حدیث بلفظ الجامع الصغیر: فقال (أی 
البیہقی) مجالد ضعیف اھ۔ 

وفیە أأیضا: ومجالد وإن تکلموافیه فقد وثقہ بعضهم وآخرج لە مسلم فی صحیحه 
:١(‏ ۳۱۳) والشعبی ہو عامر بن شراحیل الشعبی من رجال الجماعة ثقة مشھور ثقيه 
فاضل (تقریب ص: )٥٢١‏ ومسروق ھذا هو مسروق بن الأجدع من رججال الستة تابعی 
جلیل ثقة عابد کما یتحصل من ترجمتہ فی تہذیب التہذیبٴ (۱۰۹:۱۰ و١١۱‏ 
و١١۱)‏ فالسند رجاله ثقات علی اختلاف فی بعضھم ولا ینزل ا حدیث عن درجة 
ا حسن ودلالتہ علی الباب ظاھرة. وقد یکفی فی ا مسئلة عموم ما ورد فی فضل السراك 
وقد تقل فی کتاب الطھارۃ فط کر ۱ 

قوله: ”عن عبد الرحمانْ إلخ قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرةء والأٹر آخمر 
الزیلعی فی ”نصب الرایةٴ کس رت ےت 
من ابتلی بہلاء لا یجد منه بد اھ. 

قال فی ”الھدایة“: وکذا الغبار فی سبیل اللہ لقولہ عليه السلام: من اغبرت قدماہ 
فی سبیل اللہ حرمہ اللہ علی النار. أحرجه البخاری فی ال جھاد عن أبی عیسی. إِنما یوجر 
فیہ من اضطر إليه ولم یجد عنه محیصا فأما من القی نفسە فی البلاء عمدا فماله فی ذلك 
من الأجر شی انتہی. : 

قلت: مر فارسا کت رت گر ای رن سض سک 








ج - ۹ عدم کراهة السواك فی الصوم ۹‌ 


أُن ییسوا'' بأفواھم عمدً ما فی ذلك من ا حیر شی بل فیه شر. رواہ الطبرانی 
پآسناد جید (التلخیص ا حبیر ۱۹۳-۱ و١‏ ۱۹)۔ 


قوله عليه الصلاۃ والسلام: وکثرۃ ا خطا إلی اللساجد. ومن یصنع فی طلوع الشیب فی 
شعرہ بالنسبة إلی قوله عليه السلام: من شاب شییة فی الإمسلامء ھا یوجر علیہما من 
بلی بہما اھ .)٦٤٥۸ :١(‏ 

قلت: واُجعاب بعض ال نفیة عن حدیث ا خلوف بأن السواك لا یریله لکونە ناشٹا 
من خلو المعدة فلا یزال ما دام العدة خالیة. واأورد عليه ما رواہ الدیلمی عن ابن عباس 
رفعه ”ما أتی موسی ربہ وأُراد ان یکلمە بعد الثلاثین یوما وقد صام لیلھن ونہارهن فکرہ 
ان یکلم بە وریح فمہ ریح فم الصائم فتناول من نبات الأُرض فمضغہ فقال لە ربە: لم 
افطرت؟ وهو أعلم بالذی کان. قال: ای رب! کرھت أُن أکلمك إلا وفمی طیب الریح۔ 
قال: او ما علمت یا موسی ان ریح فم الصائم عندی اطیب من ریخ السك؟ ارجع فصم 
عشرة أیام ثم ائتنی ففعل موسی الذی أمرہ ربە کذا فی ”الدر ا منٹور (۳: )۱١١‏ قالوا: 
فھذا موسی مضغ اللبات لإزالة ریح الصوم فعوتب علیہ فثبت أن بقاء ھذا الریح مطلوب 
وأنہاتزول مضغ السواك. ٰ 

وأجیب بضعف روایة الدیلمی فقد صرح السیوطی فی خطیة ”کبز العمال“ ا أُن 
عزو الحدیث إلی الدیلمی علامة ضعفه لندرۃ الصحاح والحسان فيەء وأیضا فھی قصة من 
قبلنا ولا تکون حجة إلا إذا لم تخالف شریعتنا وھذہ مخالفة لقولہ يل خیر خلال الصائم 
السواك. وأورد علیہ بأنه مجمل یحتمل ان یکون امراد بە السواك فی کل النہار أو فی 
بعضهء وعندنا حدیث مفسر یفید طلب السواك عن الصائم قبل الزوال لا بعدہ وہو ما 
أخرجہ الطبرانی فی ٴمعجمہ والدار قطنی فی ”سننه من حدیث کیسان ابی عمر والقصار 
عن عمرو بن عبد الرحما١:‏ عن خباب عن النبی يك قال: إِذا صمتم فاستاکوا بالغداۃ ولا 
تستاکوا بالعشی فان الصائم إذا یبست شفتاہ کانت لە نورا یوم القیامة. قال الددارقطنی: 
کیسان لیس بالقوی اھہ. من الزیلعی )٥٤۸:١(‏ وقول الدار قطنی: لیس بالقوی؛ لا یدل 
علی ضعفہ بالمرة فقد وثقه ابن حبان ونعیم بن حماد کما فی ”التہذیبٴ (۸:٤٤٥)۔‏ 


)١(‏ فی الدر النشیر یقال: بردة بُسٗ منہا أُی نیل منہا وبلیت )۹٤-١(‏ اندہیء فالعنی ان ییلی الغم ولا بزیلوا رائختہ۔ 











إعلاء السنن ِ 7 ٠‏ 


.... باب جواز اس و سر رس الع 

۸ عن: حمزۃ الأسلمی :قال: قلت: سفق صاحب 
ظھر اأعالجه أسافر عليه وأکریە وإنه ریما صادفتی ھذا الشھر یعنی رمضان وأنا 
اأجد القوة وأنا شاب فأجدبأن صوم یا رسول اللہ! أھون علی من اُن أؤخرہ 
فیکون دیناء ا فاصوم یا رسول اللہ! أعظم“ لأآجری أو أفطر؟ قال: أُی ذلك 
شعت یا حمزةا رواہ أبو داود .)۳۳٣-۱(‏ وقال صاحب الطلخیص )۱۹٥١١(‏ 
لھڈہ الروایق: صحیحة. ثم قال: رمک اکم 


یل للراد سے استھف ھا سی مرھہ ھا 
موس رہش ھھمی حا کین سے غلال اضائ الاب آی او 
غغدوۃ لا عشیة ویدل علی صحتہ قول عبد الرحمان بن غنم (وھو مختلف فی صجبته 
وکان من أُجلۃ اأُصحاب معاف إن الناس یکرعونه عشیةء وا مراد بالناس الصحابة کما لا 
یخفی: والحدیث إذا تید بقول اکٹر الصحابة تقوی وصلح للاحتجاج بە کما تقرر فی 
أصنول:الحدیث قعلم أُن قول من کرهه عشیة لم یکن بالرای بل بالسماع۔ 

وأما قول معاذ فھو مجرد رأیہ کما ہو ظاہر من سیاق کلامہہ فالقول قول من 
کرهەعشیة. قلت: وہ پور سس و یہ 
فی رمضان واللہ تعالی اُعلم... 
سے پاب جواز افطار الصوم فی السفر وکون صونہ أفضل _ 

قولہ: ”غن حمزۃ“ إلخ قال الولف: دلالتہ علی الیزء الأول من الباب ظاھرة. 
وقولہ غليه الصاٰة والسلام: أی ذلك شعت معاہ ای ذلك شقت فافعل فلا دلیل فیه علیٰ 
استواء لصوم وإفطارہ فی الأجر علی ما یتوھم فان التخییر فی الشیکین لا یستلزم تسویہما۔ 
وٴھذا ظاھر ولعلہٴ يك لم یتعرض للافضلیة إشفاقا عليه فإنه کان مجھودا فلوّ سمع 
أفضَلیة الصؤم لصام وشن علیہ وکان بل یراعی اأحوال السائلین فی ال جواب عن 
عم جورات ایوس مو ہہ رو 


)١(‏ خبر مبتداً محذوف هو الضمیر ار -- الصوم للذکور فی عو ید 
(۷) فھو أعظم لأجری۔ 











09020.372920 با ان إفطار الصوم فی السفر جائر والصوم افضل '_ ٠٥١‏ 

00 و" اُتیت ہے و ہت 
ہے رد ستتش ات 
منزلا فقال رسول اللہ ح: إ پوہ ےو وس 
ہل کو راس ای تی نال کے ا 2ت 
لقد رأیتنا نصوم مع رسول اللہ س لن بعد ذلك فی السفر۔ (رواہ مسلم 
۷ہ۳۱۷۸). ےت 

۰- عن: أبی سعید الحدری قال: کیا نغزو مع رسول اللہ لگ فی 
الصائمء یرون اُن من وجد قوۃ فصام فان ذلك حسن ویرون أُن مِنٗ وجد ضعفا 
أُفطر فان ذلك حسن (رواہ مسلم ۱-٣٥۳)۔‏ ۱ 

۱ - عن: اُنس رضی اللہ عنه (مرفوعا) من أُفطر فرخصة ومن صام 


عليه فی ”فتح القدیر بعموم قولە تعالی: ۰7 تصوموا خیر لکم (۲- ۲۷۳) ولم یرد 
خلاف ذلك. ۱ 

وأُنا ما ورد فی الصحیحین کما فی الزیلعی من حدیث جابر کان رسول اللہ لہ 
فی سفر فرأی زحاما ورجل قد ظل عليه فقال: ما ھذا؟ قالوا: صائم. فقال: لیس من البر 
الصوم فی السفر )٦8٥۸ :١(‏ فھو محمول علی من استضر بالصوم کما یدل عليه السیاق. 
وکل ما ورد من نحوہ محمول عليه فإنه ثبت با حدیث الاول من الباب إباحة الصوم فی ٠‏ 
السفر بغیر کراهة وبقول أبی سعید ا خدری فی الحدیث الثانی من الباب: إباحة الصوم 

فی السفر بغیر کراھة وبقول أبی سعید الحدری فی الحدیث الثانی من الباب: ثم لقد 

رأیتنا نصوم مع رسول اللہ گل بعد ذلك فی ألسفر اھ. أأفضلیة الصوم فی السفر فان هذا 
الصیام کان بعد الإجازۃ فی الإفطار. والظاہر حمل تقریرہ یه علی الأحب والأفضل إلا _. 
إذا عارض ذلك معارض ولیس هھناك والله تعالی أأعلم بالصواب. 

قولە: ”عن أبی سعیدٴ إلخ قال المؤلف: دلالتہ علی الجزئین من الباب ظاھرۃ. 

قولہ: ”عن انس“ الخ قال المؤلف: دلالتہ علی کلا جزئی الباب ظاھرة.: 








إعلاء السٹن __ بیان أُن إفطار الصوم فی السفر جائز والصوم أفضل |٢‏ 


فالصوم أفضل. یعنی فی السفر۔ رواہ الضیاء المقدسی (کنز العمال وم 
وسندہ صحیح علی قاعدة السیوطی ا مذکورة فی خطبة کنز العمال. 
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قائدق: : 1 : : 
فی ”فتح القدیر“: واعلم ان إباحة الفطر للمسافر إذا لم ینو الصوم فإذا نواہ لیلا 
وأصح من غیر ان ینقض عزیتہ قبل الفجر أصبح صائما فلا یحل فطرہ فی ذلك الیومء 
لکن لو أفطر فی لا کفارۃ علیہ لن السبب ا مبیخ من حیث الصورة وو السفر قائم 
فاُورث شبہة وبہا تندفع الکفارۃ. ویشکل عليه حدیث کراع الغمیم بناء علی أُن 
الصحیح ان فطرہ عندہ لیس فی الیوم الذی خرج فیه من ا مدینة لأنه مسافة بعیدة لا یصل 
إلیٰہا فی یوم واحد بل معنی قول الراوی: حتی إذا کان بکراع الغمیم'' وھو صائم أنە 
کان صائما حین وصل إليه ولا شك أنە صوم یوم لم یکن فی أوله مقیما غیر أنه شرع فی 
صوم الفرض وھو مسافر ثم أُفطر ثم قال: ولا مخلص إِلا بتجویز کونە عليه الصلاۃ 
والسلام علم من نفسه بلوغ لحد ا مبیح لفطر المقیم ونحوہ من تعین عليه الصوم وخشی 
الھلاك؛ والل أعلم :٢(‏ ٢۲۸)۔‏ ۱ 

قلت: وھو بعید ولو فرض فکیف یدعی کون جمیع من معه معذورین بعین ذلك 
العذر؟ بل الأقرب أنہم أمروا بالفطر مصلحة التقوی علی العدو وجواز الفطر فی الجھاد أُو 
لبیان جواز الفطر فی السفر ولا کان من قصدہ یه إذ ذاك التشریع أفطر بنفسە وأمر غیرہ 
وأیضا لتکمیل التشریع ولا کان صوم بعضھم مخلا فی ذلك التشریح سماھم عصاۃ وزال 
ذلك العارض حینئذ فلا یجوز لنا بہذا الحدیث الإفظار بعد النیة کیف وھو إبطال للعمل 
وقد نہی عنه فی النص القطعی الثبوت. وحدیث کراع الغمیم ما رواہ مسلم عن جاہر بن 
عبد اللہ أن رسول اللہ گقك خرج عام الفتح إلی مکة فی رمضان فصام حتی بلغ کراع 
الغمیم فصام الناس ثم دعا بقدح من ماء فرفعہ حتی نظر الناس إليه ثم شرب فقیل لە بعد 
ذلك: إن بعض الناس قد صام فقال: أولِك العصاۃ'' اھ :١(‏ ٣٥۳)۔‏ 


)١(‏ فی القاموس ” کراع الغمیم موضع ثلائة أمیال من عسفانء وفیه: وعسفان کعثمان موضع علی مرحلتین من مکة“ 

(۲) اعلم أنہم فھموا ذلك أمرا مباحا لا واجبا فلذلك خالفوہ َّهُ ولکن ما لم یتملوا فیه عوتبوا فلا یسا الظن بہم ولا 
یتوھم عما فی حدیث ابی سعید الخدری الثابت فی مسلم من قوله: وکانت عزمة )۳٥۷ :١(‏ أُنہم حالفوا 
الواجب فإن قول أبی سعید لیس بمرفوع بل ہو رأیه رضی الله عنه فھو فھم اللقصود وھم لم یفھموا ذلك فلا یلزم 
أنہم تعمذوا ترك الواجب. 











چ-۹ ۳" 


باب جواز قضاء صیام رمضان متفرقا وأفضلیتہ متتابعا 


-٣‏ حدثا ابو عبید القاسم بن إسماعیل ا حاملی ثنا علی بن الٹنی ٹا 
حبان بن ھلال ثنا عبد الرحمن بن إبراھیم القاص وهو ثقة- ثنا العلاء بن عبد 
الرحمن عن أبیە عن أبی ھریرة اُن النبی سَلل قال: لا صوم بعد النصف من 
شعبان حتی رمضانء ومن کان عليه صوم من رمضان فلیسردہ ولا یقطعة. رواہ 
الدارقطنی )۲٤٢٢--١(‏ فی ”٭سننه وقال ابن القطان: الحدیث حسن کما فی 
”التلخیص البیر ٴ (۱۹۰-۱)۔ ۱ 

باب جواز قضاء صیام رمضان متفرقا وأفضلیتہ متتابعا 

قوله: ”حدا ابو عبیدٴ إلخ قال اللؤلف: قال الدار قطنی بعد روایة الحدیث: عبد 
الرحمان بن إبراھیم ضعیف الحدیث -١(‏ ٢٢۲)۔‏ 

قلت: وقد وثقه حبان بن ھلال کما صرح بە فی السند من حدیث الباب فعلم أُنه 
ضعیف عند الدارقطنی وثقة عند حبان بن ھلال. وفی ”التلخیص“: وفیه عبد الرحمان بن 
إبراھیم القاص مختلف فی قال الدارقطنی: ضعیف وقال ابو حاتم: لیس بالقوی روی 
حدیقا منکرا. قال عبد ا حق: یعنی ھذاء وتعقبه ابن القطان بأنه لم ینص عليه فلعله حدیث 
غیرہ. قال: ولم یاأت من ضعفه بحجة وا حدیثٹ حسن. قلت: قد صرح ابن أبی حاتم عن 
أبیە بأنه اُنکر هذا ا حدیث بعینه علی عبد الرحمن اھ :١(‏ ۱۹۰): 

قلت: فقد وقع الاختلاف فی کون ا حدیث منکرا أو حسنا وہو غیر مضر لا سیما 
یدبتاق تع امرس ”سی اطم ایی طارخ زیحرئ“ ا خقارق 
”کتاب ابن القطان٭: قال البخاری: قال حبان: ثنا عبد الرحمان بن إبراھیم ثقةء وقال ابن 
معین: ثقة وقال ابن حنبل: لیس بہ بأُسء وقال أبو زرعة: لا باُس بە أحادیقہ مستقیمة إلی 
ان قال وقال ابن عدی: لم یتبین فی حدیفه وروایاتہ حدیث منکر فاُذکرہ بە قال ابن 
القطان: فھو مختلف فیه وا حدیث من روایتہ حسن اھ :١(‏ ۳۱۱). 

قلت: فالحدیث لا ینزل بن درجة الحسن ودلالتہ علی الجزء الذُول من الاب 
ظاھرة وإما قلنا بالاستحباب فلا یخالف الأحادیث بینہما فالعتابع مستضصب 


والتفسریق جائز. 








إعلاء السنن جواز قضاء صیام رمضان متفرقا وأأفضلیته متتابعا ٥٤١‏ 


-٣‏ عن: ابن عمر أن النبی مك قال فی قضاء رمضان: إِن شاء فرق 
وت شاء تابع. لم یسندہ غیر سفیان'“ بن بشر رواہ الدارقطنی .)۲٢٥٢٢(‏ 
رصاق افرری کا یل( -١١٦)۔‏ ۱ 

٠٤‏ عن: محمد بن النکدر قال: لی ان رسول اللہ يك ستل عن 
تقطیع قضاء صیام شھر رمضان فقال: ذلك إليیكء أ رأیت لو کان علی أحد کم 
دین فقضی الدرھم والدرھمین أ لم یکن قضاء؟ فاللہ أحق ان یعفو ویغفر. رواہ 
التازقطی ۷۶9>۱) وقال: إساد سن إلا ان ٹریل, 


قوله: ٭عن این عمر“ إلخ قال الؤلف: وفی ٭الئیل“: حدیث ابن عمر فی إسنادہ 
سفیان بن بشر وقد تفرد بوصله۔ قال الدار قطنی: ورواہ عطاء عن عبید بن عمیر مرسلا۔ 
قال الحافظ: وفی إسنادہ ضغف أیضا وقد صحح ا حدیث ابن الجوزی وقال: ما علمنا 
اُحدا طعن فی سفیان بن بشر اھ (ص: ١١۱)۔‏ 

قلت: قول الحافظ ”فی إسنادہ ضعف“ٴ جرح مبہم لا یقبل لا سیما إذا صححه 
غیرہ فالحدیث صحیح علی ما قاله ابن ا جوزی او مختلف فيه علی التسزلء والاختلاف 
غیر مضر کما مر غیر مرة ودلالتہ علی ا جزء الال ظاعرۃ, 

قوله: ”عن محمد بن ا لنکدرٴ إلخ قال المؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. 
فائدق: 

فی الدارقطنی عن عائشة: نزلت ”ٴفعدة من أیام أآخر متتابعات ٭ فسقطت 
منتابعات. هذا إسناد صحیح اھ (ص- .)۲٢٤٢‏ ۱ 

وأما ما فی نیل الاوطار: قال فی للوطاً: ھی قراءۃ ابی بن کعپ ٤(‏ ١۱۱)۔‏ 

و ہر و و بتہ۔ بس وریہ بے 
الرأی والاجتہاد۔ 


عذا السند۔ 











چ ۹ ن نار 


باب جواز اإفطار الصوم للحامل والمرضع 
إذا خافتا علی أنفسھما و ولدھما- 
٥۔-‏ عن: نس بن مالك الکعبی أُن رسول اللہ كت قال: إِن اللہ عز 
وجل وضع عن المسافر الصوم وشطر الصلاۃء وعن ا بلی والمرضع الصوم. 


باب جواز افطار الصوم للحامل و مرزضع 
إذا خافتا علی أنفبهما أو ولدھما 
قول: ”عن انس“ إلخ قال الولف: وفی ”النیل“: وقال این أبی حاتم فی ”علله“: 
سألت أبی عنہ یعنی ا حدیث فقال: اختلف فیه والصحیح عن انس بن مالك القشیری 
انتہی --٤(‏ ۱۱۳). ودلالتہ علی الباب من غیر قید الخوف ظاھرۃ. وأما قید الخوف فدلیله 
الاجماع ففی ”الجوھر النقی“: وفی نوادر الفقھاء لابن بنت نعیم: أجمعوا أُن ا حامل إذا 
خافت علی حملھا اُفطرت وقضت ولا کفارۃ إلا الشافعی قال فی أحد الروایتین عنه: 
علیہا الکفارۃ اھ )۰٦ : ١(‏ أی الفدیة عن کل یوم مد علی الراجح من مذھب الشافعی 
وبە قال أحمد, کمافی ”رحمة الاأمة “ (ص٤٥)‏ ففيه قید الإفطار بالخوف فعلم ان التقیید 
معتبر فی ا حامل ‏ وکذلك اللرضع. فإن قلت: لفظ الوضع یقتضی اُن لا یجب القضاء. 
قلت: النص القطعی وھو قولە تعالی: ”فعدة من یام أخر“. أوجب القضاء علی 
السافر ون ا حبلی والمرضبع غطفتا عليه فی ا حدیث فالظاہر اتحاد حکمھم إلا إذا دل دلیل 
قوی علی خلافہ ولم یوجد علی أُن الإجماع منعقد علی القضاء کما فی _ ”رحمة الأمة“ 
أُول کتاب الصیام (ص- )٥٤‏ وفی البخاری: قال الحسن وایراھیم فی الرضع وا حامل: 
إذا خافتا علی أنفسھما أو ولدھما تفطران ثم تقضیان :٢(‏ ۷٦١)۔‏ 
فائدة لطیفة فیما جاء من الفدیة مع القضاء أو بدونہ 


٭ فی النتقی: یروی بإسناد ضعیف عن بی ھریرۃ عن النبی يك فی رجل مرض فی 
رمضان فأفطر ٹم صح ولم یصم حتی اُدرکه رمضان آخر فقال: یصوم الذی أُدرکە ثم 
یصوم الشھر الذی أفطر نیه ویطعم کل یوم مسکینا۔ ورواہ الدار قطنی عن ابی ھریرة من 
قولە وقال: إسناد صحیح موقوف۔ 








إعلاء السنن جواز إفطار الصوم للحامل والمرضع إذا خافتا الضرر ٢‏ 


رواہ اسلحخمسة۔ وفی لفظ بعضھم (وعن ال حامل والمرضع) وحستنه العرمذی. 
(نیل الأُوطار ١٤-۱۱۳)۔‏ 


وفی ”الئیل “: حدیث أبی ھریرة أُخرجه الدار قطنی وفی إسنادہ عمر بن موسی بن 
وجیه وھو ضعیف جداء والراوی عنە إبراهیم بن نافع وھو أیضا ضعیفء وروی عنه 
موقوفا وصححہ الدارقطنی کما ذکرہ الصنف وغیرہ وفیه قوله: (ویطعم کل یوم 
مسکیناہ استدل بە ویما ورد فی معناہ من قال: بأُنہا تلزم الفدیة من لم یصم ما فات عليه 
فی رمضان حتی حال عليه رمضان آخر وہم ا جمھور. وروی عن جماعة من الصحابة 
منہم ابن عمر واین عباس وأٗبو ھریرۃ. وقال الطحاوی عن یحبی بن أُکٹم قال: وجدتہ عن 
ستة من الصحابة لا اأعلم لھم مخالفا۔ 

وقال النخعی وأبو حنیفة وأصحابہ إنہا لا تجب الفدیة لقوله تعالی: ”فعدة من أیام 
أخر“ ولم یذکرھا۔. وفیه: وقد بینا أأنە لم یثبت فی ذلك عن النبی سك شئ إلی ان قال: 
والبراءة الأصلیة قاضیة بعدم وجوب الاشتغال بالأحکام التکلیفیة حتی یقوم الدلیل الناقل 
عنہا ولا دلیل هھنا فالظاھر عدم الوجوٴب. وقد اختلف القائلون بوجوب الفدیة ھل 
یسقط القضاء بہا أُم لا؟ فذھب الاکٹر منہم أنه لا یسقطء وقال ابن عباس وابن عمر 
وقتادة وسعید بن السیب أنە یسقط .۱۱٦١ -٤(‏ ۱۱۷ و۱۱۸)۔ 

وفی سان الدار قطنی: سأل سعید بن یزید نافعا مولی ابن عمر عن رجلِ مرض 
فطال بە مرضه حتی مر بە رمضانان أُو ثلائة فقال نافع: کان ابن عمر یقول: من أُدرکه 
رمضان ولم یکن صام رمضان ا حالی فلیطعم مکان کل یوم مسکینا مدا من حنطة ٹم 
لیس عليه قضاء وفیہا عن عطاء عن أبی هریرة أنە قال: إذا لم یصح بین الرمضانین صام 
عن ھذا وأطعم عن ا لماضی ولا قضاء عليه وإذا صح ولم یصم حتی ادرک رمضان آخر 
صام ھذا وأأطعم عن ا ماضی فإذا افطر قضاہ ھذا إسناد صحیح (ص: ٢٥۲)۔‏ 

قلت: وروایات الدار قطنی فی سقوط القضاء کانہا مفسرۃ ما نقل عن بعضھم 
السقوط بعد الفدیة فیکون السقوط خاصا بن لم یصح وکان ھذا تفسیرا لقولھم ثم ما 
انعقد الإجماع علی وجوب القضاء کما نقلنا آنفا عن ” رحمة المةٴ ترك ھذا القول ولا 
یبعد أنه کان قیاسا منہم رضی اللہ عنہم لمن اجتمع عليه الصیام ستین علی من اجتمع عليه 








باب وجوب الفدیة علی الشیخ الفانی 
٦‏ عن: عطاء سمع ابن عباس یقرأً فلإوعلی الذین بطوقونہ 
فدیة طعام مسکینئ قال ابن عباس: لیسست بمنسوخة هو للشیخ الکسیر 
الصلاۃ ستا لاؤغماء وکأنہم رأوا أُن ا جامع دفع ا حرج لکنہ مصادم للإجماع أُولا ٹم 
اووتیبامو اف ساکریاں کری کاڑاھزی فیا ےق 
الصوم لکوئە غیر متکرر کكذلك نعم! بقی القول بالفدیة مع القضاء فلا تحسین أنه غیر 
مدرك بالرأی فیکون فی حکم الرفع لأنہ مما یحتمل أنہم حکموا فیە بدلالتہ آیة أخر“ 
ری لان کر تد مد می جو 7 وی زن یسید 
أیام آخرٴ ورأوا ان ضمیر المفعول فی ”یطیقونہ“ راجع إلی الفدیة لکونہا متقدمة رتبة 
ورأوا من اتصالھا بحکم امریض والمسافر ان هذہ تتعلق بہما ومن فی حکمھما فأوجبوا 
علیہم الفدیة بہذا الطریق وأُنت تعلم کون الدلالة غیر قطعیة بل ولا ظنیة فلم یکن ھذا 
القول غیر مدرك بالرأأی والقرآن مطلق عن الفدیة ولا یصلح خبر الواحد لا سیما الموقوف 
منە ان یتحقق تققیدا بالقرآن. فلو قلنا بالفدیة لزم الزیادة علی الکتاب فلم تقل بہا ولك اُن 
تأولھا بالاستحباب فافھم. 
باب وجوب الفدیة علی الشیخ الفانی 
قوله: ”عن عطاءٴ إلخ قال اللولف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. وروی أبو داود ع9 
خلاف ذلك وسکت عليه. قسال: کانت رخصسة للشیخ الکبیسر وا لرأة الکسیرۃ. 
وھما یطیقسان الصام أُن یفنطرا وبطعما مکان کل یوم مسکینا وا شبلی والرضع 
إذا خسافتا (۱:٣۳۲)۔‏ 


وروی عن سلمة ومعاذ بن جبل قول ثالث مغائر لھما کما فی نیل الأُوار عنٍ عبد 
الرحمان بن أبی لیلی عن معاذ بن جبل بنحو حدیث سلمة (وھو ا مذکور قبلە) عن سلمة 
ابن الأکوع قال: ما نزلت ھذہ ال٦یة‏ ”وعلی الذین یطیقونہ فدیة طعام مسکین“ٴ کان من 
أراد ان یفطر ویفتدی حتی أنزلت الایة التی بعدھا فنسختہا. رواہ الجماعة إلا أحمدہ 


)١(‏ ای عن ابن عباس۔ 











إعلاء السنن وجوب الفدیة علی الشیخ الفانی ۱ م۸ 


وا لمرأة الکبسیرۃ لا یستطیعان ان جوا ات شا 
(رواہ البخاریٰ .)٥٦۷ ٢‏ 


وفیہ: ٹم اُنزل الہ ”غمن شھد منکم الشھر فلیصمہ“ فأئیت اللہ صیامہ علی اللقیم 
. الصحیح؛ وزخص فیه للمریض والمسافر وثبت الإّطعام للکبیر الذی لا یستطیع الصیام 
مختصر لأحمد وأبی داود :٤(‏ ١۱۱)۔‏ 

رای اسم یر ھوس سس اي سنا 
کان معناھا الرخصة للشیخ والشیخة الذین یطیقان الصیامء وقول سلمةء ومعاذ یدل علی 
نسخھا بعد أُن کان معناھا الرخصة للجمیع ثم ھؤلاء جمیعا متفقون فی بقاء الرخصة 
للشیخ والشیخة الذین لا بطیقان الصیام فھنا سؤالان. 

الاُول التعارض بین نفس:قول این عباس الال والتعارض بین قوليه وبین قول سلمة 
:ومعاذ بن جبل۔ 

وجوابہ بناء ہذہ الُقوال علی اختلاف تفسیر الآّیة فمعنی کلام هؤلاء الاأکابر أُنه 
إن فسرت ال٦یة‏ بسلب الطاقة فھی باقیة ومحلھا الشیخ والشیخة الغیر الطیقین وھو ۔ 
حاصل قول ابن عباس الاُول وإن فسرت بالطاقة بالتکلف کانت الایة خاصة بالشیخ 
والشیخة الطیقین بالتکلفِ وکذا البلی والمرضع ثم تکون منسوخة وھو حاصل قول ابن 
عباس الثانی+ وإن فسرت مطلق الطاقة کانت الایة عامة للجمیع ٹم یکون منسوخة وھو 
حاصل قول سلمة ومعاذ بن جبلء فارتفع الاختلاف وحصل الائتلاف. 

والسوال الغانی اُن الکل و و اک ور الغیر 
الطیقین فماذا مأخذ الحکم؟ 

فلو قیل: إنە الآیة فلا یخلوا إما أُن تفسر بالمطیق أُو ء غیر الطیق فعلی الاولَ لم 
+ مشعدل لیر ایق فکوف تدل علی:حکم وعلیپاثائی قما۔بعنی نسیخ ال وادغاء 
۔ کثیر من السلف؟۔ 
.۔. وجوابہ.أن تفسر الایة لق وف منرت سا کت بالڈولی فیکون 
حکم الطیق مدلولا للایة بعبارۃ الاصی: وحکم غیر الطیق مدلولا لھا بدلالة النص. نم 
نسخت فی المدلول الول بمعارضھا وھو قوله تعالی: ”فمن شہد منکم الشھر فلیصمٌ 
ولم تسخ فی المدلول الثانی لعدم العارض لأُن کلمة " من“ فی قولە تعالی: ”فمن شھدٌ 








چج - ۹ بے بے : : 7 


باب جواز الفدیة عن صوم المیت وأنہ لا یصوم آخد عن أحد 

-۷٦‏ ثا: روح بن الفرج ثنا یوسف بن عدی نا عبیدة بن حمید عن 
عبد العزیز بن رفیع عن عمرة بنت عبد الرحمن قلت لعائشة: إن امی توفیت 
وعلیہا صیام رمضان ا یصلح أُن أقضی عنہا؟ فقالت: لاء ولکن تصدقی عنہا 
مکان کل یوم علی مسکین۔ خیر من صَیَامك. دواہ ور وھذا سند 
صحیح. (الجوھر النقی .)۲١۰۳٢‏ 

۸ - عن: این عباس رضی اللہ عنہما قال: لا :یصلی أحد عن أحد 
ولا یصوم اأحد عن أحد. رواہ النسائی فی ”الکبری“ٴ بإسناد صحیح 
(العلخیص ا حبیر ۱۹۷-۱)۔ ۱ ۱ 

۹ أُخبرنا: عبدا الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: لا یصلین 
اُجد عن أحد ولا یصومن أحد عن أحد ولکن إن کنت فاعلا تصدقت عنہ أو 
أآھدیت. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ (زیلعی )٥٥-٤‏ ورجاله رجال 
سی کی ہذا فإِنه“ من رجال مسلم والأریعة, وھو مختلف فیه. 


: منضوضص بدلالة الاجماع 0 الآخر بالملطیق فارتٹع الڑاشکال واجصعتٹ جمیع 
الأقوال. وھذا ا جواب ملخص من کلام القاضی ثناء اللہ فی التفسیر الظھری ونقل شیٹا 
منه فی حاشیة البخاری )٦٦۷٦ :٢(‏ ولك اُن تقصر ا مسافة وتقول: إن أصل ا حکم من 
الفدیة للشیخ الغیر اللطیق ثابت بالإجماع لا بالایة ولا بس بہ۔ 
باب جواز الفدیة عن صوم الیت وأنە لا یصوم أحد غن أحد 
قوله: ”ثنا روح إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 
-. قولہ: عن ابن عباس“ إلخ۔ قال الولف: دلالتہ علی اچزء الٹانی من الباب ظاھرۃ. 
قولە: ”أخبرنا عبد الله“ إلخ. قال ااؤلف: دلالتہ علی الباب ظامزق . 


" فی ترجمة ٹاقع۔‎ )٥١٤7٤ و۳۲۷ و۳۲۸) و(ہ‎ ۳۲٣-٥٣( من تہذیب العہذیب‎ )١( 











إعلاء السنن “ جواز الفدیة عن صوم ایت وأنە لا یصوم اأحد عن اُحد ٦۰‏ 


٠‏ - عن: نافع عن ابن عمر رفعه فی رجل مات وعليه صیام (یطعم 
عنه من کل یوم مسکین؛ رواہ الترمذی. وقال: الصحیح عن ابن عمر موقوفء 
وقال الدارقطنی: ا حفوظ اموقوف (درایة ص ۱۷۷)۔ 
٦ :‏ ِو+ِٛ‌ 0ە۳0"“"" قال: قال رسول اللہ گل : من_ 


”شرح کت : إسنادہ لی مل القاری و وا 


× قولہ:" 2 إلخ وقولہ: ”عن ابن عمرٴ إلخ. دلالتہما علی الجزء الول من 
الہاب ظاھرة۔ و 

واعلم أن هذہ الآثار تدل علی البابء وفی البخاری تعلیقا: أمر ابن عمر امرَأة 
جعلت اُمھا علی نفسھا صلاة بقباء ققال: صلی عنہا وقال ابن عباس نحوہ :٢(‏ 1. 

۔قلت: فتعارض الروایة عن ابن عباس وابن عمر فی الصلاة لکن لا بضر فی القصود 
ھا فی الصوم وفی ”حاشیة البخاری عن العینی: ونقل ابن بطال إجماع الفقھاء علی 
أنە لا یصلیٰ اأحد عن أحد فرضا ولا سن لاعن حی ولاعن میت (۹۹۱۰+۲)۔ 

فیما روی عن ابن عباس وابن عمر فی اُداء الصلاة عن الیت کما ذ کر آنفا یحمل 
عَلی أنه راد بە الصلاۃ عن نفسە وإیصال الثواب للمیت وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال۔ وو اض وس تق 
الصلاۃ أیضا. 

وفی ”الئیل“ عن ابن عباس أُن امرأة قالت: یا رسول اللہ! إِن اُمی ماتت وعلیہا 
صوم نذر فا صوم عنہا؟ فقال: ےی از لی او فان یؤدی ذلك 
عنہا؟ قالت: نعم! قالٰ: قصومی عنٴأمك أخرجاہ اه -..<ْ 

وفیه أیضا: وعن عائشة ان رسول اللہ مل قال: من مات وعليه صیام صام عنه 
وليه متفق عليه اھ 

وفيه أیضا قوله: ”صام عنه ولیه“ لفظ الہزار فلیصم ع× ولیہ إِن شاہ" قال فی 

مجمع الزوائد: وإسنادہ حسن ر٤‏ ۸۰۳7ء (۱۱۹). 








ج ۔۹ جواز الفدیة عن صوم ا میت وأنہ لا یصوم أحد عن أحد "٦۱١‏ 


وفی النیل أیضا: وفیه دلیل علی أنه یصوم الولی عن المیت إذا مات وعليه صوم ای 
البیہقی عن الشافعی أُنه علق القول بە علی صحة الحدیث. وقد صح وبە قال الصادق 
والناصر والؤید باللہ والُوزاعی وأحمد بن حنبل والشافعی فی أحد قوله اھ۔ 
وفیە أیضا: وذہب مالك وأبو حنیفة والشافعی فی الجدید إلی أنە لا یصام عن المیت - 
مطلقا إلخ .)۱۱۹-٤(‏ 
قھذہ الأأحادیث المرفوعة تعارض ماٴمر من اموقوفات ‏ وکذا ما نقل مُن المذاھب من 
النیل آنفا یقدح فی ما نقله این بطال من الإجماع وقد مر عنقریب: وقول من معه الزیادة 
من العلم أُولی بالقبول ممن لیس بذاك۔ 
وأیضا روی أبو داود وسکت عنه عن ابن عباس قال: إذا مرض الرجل فی رمضان 
ٹم مات ولم یصح أُطعم عنه ولم یکن عليه قضاء وإن نذر قضی عنه وليه اھ )۳۳٣۳ :۱١(‏ 
فتعارض قولا إبن عباس أیضا فی النذر لأن قوله النامی کان شاملا لە أیضا۔ 
قاجاب عن الأأحادیث الرفوعة فی ”فتح القدیرٴ بما نصہ: وفتوی الراوی''' (وھو 
این عبابٍں رضی اللہ عنه وعائشة عناك) علی خلاف مرویة بمدزلة روایته للناسخ ونسخ 
ا حکم پدل علی إخراج المناط عن الاعتبار اھ :٢(‏ ۲۷۹)۔ 
واُجاب بعضھم بأن امراد من الصوم ہو الفدیة فتأمل حق التامل. -- 
وأما انا فأقول: إن الصوم فی الأحادیث ا لرفوعة یحمل علی امراد بە أُن ااولی 
یصوم صوم النذر عن المیت لکن لا بطریق النیابة عنه بل یصوم لنفسه ثم یوصل ثوابہ إليه 
والقرینة علی ذلك ا حمل ان الناذرة لم توص فکان هذا تطوعا من الولی لا واجبا ویؤید 
ا حمل علی التطوع قولهە عليه السلام فی لفظ الہزار ٭إن شاءٌ وقد مر قریبا والاختلاف فی 
القام فی ما کان واجبا فافھم. 
)١(‏ ھذا مذھب ا حفیة وأما انحدثون فمذھیہم ان الاعتبار فی مثل ھذا التعارض ما نے عن البی یی لا برا فعلہ 
الراوی عنه فاحفظه. 











إعلاء السنن بک 


باب وجوب قضاء صوم التطوع إذا أفسد 
۳۲ بن: عائشة قالت: کنت أنا وحفصة صائمتین متطوعتین 
فأمدی لنا طعام فأفطرناء فقال رسول اللہ نأ : صوما مکانہ یوما آخر اھ. رواہ 
پمیر وجمرے پیر تو ار ہر ھ٭ورہ 0 
عبد الرزاق فی ٴ رق حدثنا معمر عن الزھری ان عائشة شة وحفصة أُصبحتا 
صائمتین. الحدیث اھ. قلت: ورجاله رجال الصحیح: وفيه انقطاع بین الزھری 
رفائات اتا ارشیٰ ع اتی 


فیحمل ا مرفوع علی التطوع ۰ فتوی ابن عباس رضی 90ھ شة وابن 
عمر من الدہی عن الصوم لأأحد عن أحد وأمر الافتداء عن صومہ علی الواجب وأنِ الفدیة 
توب مناب الصوم عن ا میت فمعنی قولە: ”لا یصوم أحد عن أحد٭ ای علی طریق الئیابة 
فإنه لا ینوب عنه وھذا عندی تاویل سھل غیر بعید. وبہ یتحصل التطبیق بین المرفوعات 
وا موقوفات التی ھی مرفوعة حکما بأأحسن طریق وللہ الحمد. 

فان قلت: لم لم یحمل حدیث جواز الفدیة علی صیام رمضان وحدیث القضاء 
عن الیت علی صوم نذر ما یقتضیہ ظاھر مجموع الأأحادیث المرفوعة والموقوفة وھو قول 
أحمد وإسحاق وحکاہ النووی عن أُبی عبید أأیضا کما فی عمدة القاری (ہ- ۲۸۳). 

قلت: یابی ھذا ا حمل قولە عليه السلام فی حدیث النذر ”أرأیت لو کان علی أُمك 
دینٴ إلخ فان العلة مشتر کة بین النذر وقضاء رمضان بل القضاء اُقوی وجوبا لکونە واجبا 
من اللہ تعالی بخلاف النذر لکونہ واجیا من العبد بالسزامہ فسوی ھذا القول منه عليه 
السلام بین جمیع الصیام فلا معنی للفرق بینہما فافھم. 

باب وجوب قضاء صوم التطوع إذا آفسدہ 

قولە: ”عن عائشة ٴ إلخ قال اللؤلف: دلالته علی الباب من حیث أُن ظاھر الأمر 
للوجوب وکذا ظاھر مفھوم الأثرین الذین بعدہء وأما ما فی النیل عن أبی سعید عند 
البیہقی بإاسناد قال الحافظ: حسن قال: صنعت للنبی سك طعاما فلما وضع قال رجل: أُنا 
صائم فقال رسول اللہ گػػُ: دعاك اأخوك وتکلف لك أفطر فصم مکانه إِن شکت 
(٤:١٤١)۔‏ 





ج- ۹ وجوب قضاء صوم التطوع إذا أُنسدہ ٣۳‏ 


۳ھ خا: وکیع عن مسسعر عن حبیسب'' عن عطاء''' عن ابن 
عباس قال: یقضی یوما مکانہ. رواہ ابن أبی شبیتة وعذا سند صحیح 


(ا جوھر النقی ۱٣٣۳۱)۔‏ 


وفیہ أیضا عن ام ہائی اُن رسول اللہ ُ دخل علیہا فدعا بشراب فشرب ٹم 
ناولھا فشربتء فقالت: یا رسول اللہ! أما انی کدت صائمة. فقال رسول اللہ مه : الصائم 
المتطوع أمیر نفسه إِن شاء اُفطر. رواہ أحمد والترمذی (ونقل فی الئیل عن الترمذی کلاما 
علی روایتە) وفی روایة ان رسول اللہ مك شرب شرابا قناولھا (أی ام ھانی) لتشرب 
فقالت: إئی صائمة ولکنی کرھت أن اُرد سؤرك فقال: یعنی إن کان قضاء من رمضان 
فاقضی یوما مکانه وإن کان تطوعا فان شیت فاقضی وإن شغت فلا تقضی. رواہ أحمد 
وأٗبو داود معناہ. :٤(‏ ۱۳۹)۔ 

قلت: رواہ ابو داود وسکت عنہ ولفظہ: عن ام انی قالت: ما کان یوم الفتح فتح 
مکة جاءت فاطمة فجلست عن یسار رسول اللہ شككه وأم ہانی عن بمینە قالت: فجاوت 
رر ھی کرو ھب چرس سعح ا 
رس جج فقال لھا: ا کت تقضین شیغا؟ وقالت: لاء قال: فلا 
یضرك إن کان تطوعا ۳٤٣٣ :١(‏ ۱ 

فالجواب عنہما إجمالا أحادیث التن بظاھرھا تدل علی وجوب القضاء'” وھذہ 
علی عدم وجوبہ فیرجح الأُول بعموم قاعدة إذا تعارض ال حلال وا حرام غلب ا رام واللہ 
تعالی أُعلم بالصواب۔ . 

وا جواب عنہما تفصیلا اما عن حدیث أبی سعید فیحمل قولە عليه السلام ”٭إن 
شفتٴ بمجموع الکلام یعنی إن شغت فافعلی ھمکذا ای تفطرین حالا وتقضین ملا ولو 
علی الوجوب. فا حدیث ساکت عن الوجوب وعدمه., 

وأماعن حدیث ”المتطوع أمیر نفسه“ فیحمله علی أُن العنی ان التطوع بعد الئیة 
)١(‏ هو ابن ابی ثابت, 


)٢(‏ هو ابن یسار. 
(۳) وحملھا الشافعیة علی استحباب القضاء۔ 











إعلاء السنن -- وجوب قضاء صوم التطوع إذا أأفسدہ (٦٤‏ 


-٤‏ نا: إسماعیل بن إبراھیم عن عثمان التیمی عن انس بن سیرین 
أنه صام یوم عرفة فعطش عطشا شدیدا فاأفطر فسأل عدة من أصحاب النبی علهُ 
فأمروہ ان یقضی یوما مکائە. رواہ ابن ابی شیبة وھذا سند علی شرط الشیخین 
ماخلا التیمیء فإنه أخحرج لە أصحاب الاُربعة ووثقه ابن سعد وابن سفیان 
والدارقطنی (الجوھر النقی ۱-٣۳۱)۔‏ 
انجازمة بالصیام مختار بین الصیام وعدم نبه عليه السلام عليه لدفع توم بعض العوام ان 
لنیة لعلھا تکون فی حکم النذر۔ 

وأما عن قوله عليه السلام: إِن کان قضاء من رمضان إلخ فبوقوع الشك فیه من 
الراوی کما یدل علیے قولے: یعنی فلما لم تکن الاألفاظ محفوظة فکیف یصح 
الاستدلال بہا؟۔ 

وأما عن قولە: فلا یضرك شیا إن کان تطوعا فیحمل الضرر علی الإئم الذی یکون 
فی إفطار صوم القتضاء من رمضان وقد قلنا بعدم الإئم اذا کان عذر صحیح۔ 

قلت: وقد اأجاب الطحاوی فی شزح ”معانی پر یت بأن 
قوله: ”وإن کان تطوعا فان شت فاقضیه وإن شغت فلا تقضیه ٔ تفرد بە حماد بن سلمة 
ورواہ ابو عوانة وقیس وأبو الأأحوص بلفظ ”فلا یضركٴ ”ولا باأس“ ای إِنك لست بائمة 
فی إفطارك من ھذا التطوع ولیس فی ذلك ما ینفی ان یکون علیہا قضاء یوم مکانہ فقد 
اضطرب حدیث سماك ھذااھ. .)۳٥٣ :١(‏ 

کی وس ہے و ود و و جے 
شاء صام وإِن شاء اُفطر“ رواہ الترمذی :١(‏ ۹۲)۔ 

لأنا نقول: لیس فیہ إلا أنہ مختار بین إتمام الصوم وعجدمہ وھو لا یتعرض لوجوب 
القضاء وعدمہ أُصلاء فکان ما رواہ شعبة راجعا إلی معنی روایة الجماعة اُن ا متطوع لا 
یأئم بفطرہ فافھم. 

ٹم اأُجاب الطحاوی عن علة الائقطاع بین الزھری وعائشة (المذ کور فی ا حدیث 
الأول من الباب فی التن) بأُن قد روی عن عائشة فی ھذا من غیر ھذا الوجه ما قد حدثتا 
إسماعیل بن یحیی ا مزنی قال: ثنا محمد بن إدریس الشافعی قال: ثنا سفیان عن طلحة بن 
یحیی بن طلحة عن عمته عائشة ة بنت طلحة عن عائشة زوج النبی طٌلِكهُ قالت: دخل علی 








چج-۔۹ ”ً 


باب عدم جواز إفطار صوم التطوع إلا لعذر 
٥‏ - عن: أُبی هریرق قال: قال رسول اللہ حػِه: إذا دعی أحد کم 
فلیجب فان کان صائما فلیصل وإن کان مفطرا فلیصم (رواہ مسلم .)٦٦٢٢‏ 


رسول اللہ ػُ فقلت: یا رسول الل! إنا قد خبأنا لك خبیعا فقال: إنی کنت أُرید الٍصوم 
ولکن قربه سأصوم یوما مکان ذلك اھ .)۴٥٣ :١(‏ 

لا یقال: لیس فیه ما یدل علی الوجوب بل یحمل أن یکون معنی قولہ: ”سأصوم 
یوما مکان ذلك٭ ای تطوعا۔ 

لأُنا نقول: : [ن حدیث عائشة ھذا قد وافق حدیث الزھری عن عائشة النقطع فی 
ذکر القضاء وقد کان النقطع دالا علی الوجوبء ما قید من الأمر بصیغة إفعل وأصله 
الوجوب ولکن کان الاحتجاج بالمنقطع مفتقرا إلی مژؤید فإذا وجد کان الاستدلال 
مجموع الؤید ولؤید لا بأحدھماء علی ان الانقطاع لیس بعلة عندنا فی القرون اڈلانۃ 
‫ کما تقدم فی ذکر الاأصول. واللہ تعالی أعلم. 

لا سیما وقد بت وجوب القضاء باأقوال رما ار الہ اف 
الطحاوی بسند فيه زیاد بن ا جصاص مختلف فیه قال البزار: لیس بە بأُس ولیس با حافظء 
وقال العجلی: لا اس بە وقال ابن عدی فی موضع: لم نجد لە حدیقا منکرا وھو فی جملة 
وھ رک سھر مت و کی . وجرحہ آخرون کما یظھر من ترجمته 

فی التہذیب (۳: )۳٦۸‏ عن اُنس بن سیرین قال: صمت یوم عزفة فجھد فی الصوم 
فسألت ذلك عبد الله بن عمر فقال: اقض یوما آخر مکانە اھ )٥٥٣ :١(‏ وقد مر الحدیث 
فی التن بروایة عثمان التیمی وھو أحسن حالا من زیاد ولکن ذکرته عن الطحاوی ما فیه 
من التصریح اسم عبد الله بن عمر من بین الصحابة فالقوی ما اختارہ اأصحابنا الحنفیة من 
وجوب القضاء علی المتطوع بالصوم إذا أُفسدہ. 
باب عدم جواز إفطار صوم التطوع إلا لعذر ِ 

قولہ: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنهٴ إلخ قال الولف: دلائتہ لی الجزء الاُول من 
الباب بما فی الطحطاوی: فلو کان الفطر جائزا لکان الأفضل الفطر لإجابة الدعوۃ التی 
ھی سنة اھ .)۷١٦ :١(‏ 








لے ہی عدم جواز إفطار صوم التطوع إلا لعذر ‫ٰ 9٦‏ 

-٦‏ عن: أبی جحیفة قال: آخی النبی مك بین سلمان وأبی الدرداء 
فزار سلمان با الدرداء فرأی أُم الدرداء متبذلة فقال لھا: ما شأُىك؟ قالت: اُخوك 
أبو الدرداء لیس لە حاجة فی الدنیاء فجاء ابو الدرداء فُصنع لە طعاماء فقال: 
کلء فانی صائم؛ قال: ما أنا باکل حتی تأاکلء فاکلء فلما کان اللیل ذھب أبو 
الدرداء یقوم. قال: نمء فنام ٹم ذھب یقومء فقال: مم فلما کان من آخر اللیل قال ۔ 
سلمان: قم الّن فصلیا فقال لە سلمان: إن لربك عليك حقّاء وللفسك عليك 
حقاء ولأہلك عليك حقاء فاأعط کل ذی حق حقہ. فانی النبی نِا فذکر ذلك 
له؛ فقال النبی َلُ: صدق سلمان (رواہ البخاری ١-٢٦۲)۔‏ 

وفی ”الدر ا ختارٴ: ولا یفطر الشارع فی نفل بلا عذر فی روایة وہو ظاہر الروایة 
کما فی الطحطاوی وھی الصحیحة وفی أخری بحل بشرط ان یکون من نیة القضاء 
واختارھا الکمال وتاج الشریعة وصدرھا'”'' فی ”الوقایة وشرحھاٴ والضیافة عذر للضیف 
وللضیف إن کان صاحبہا ممن لا برضی بمجرد حضورہ ویتاذی بت رکە الإفطار فیفطر وإلا 
لا ھو الصحیح من الھب ظھیریة اھ ۷۷۷٦ : ١(‏ مع الطحطاوی). 

واعلم ان ا حدیث الأول یدل علی اجزء الأُول من الباب کما مر تقریرہ من 
الطحطاوی والثانی علی الجزء الثانی منە لأن سلمان کان ضیفا لأُبی الدرداء وأفطر 
باصرارہ ولم ینکر علیہ النبی طسق بعد إطلاعہ علی الواقعة وا حدیث الاأول لیس فیه 
الضیافة بل الدعوۃ لٰن لیس ضیفا فلا یدخل فی عموم الضیف فلا یجوز لە الإفطار فافھم 
ہذا الفرق بین الدعوة والضیافة کیلا تتوھم التعارض بین ا حدیئین الذین ھما دلیلان علی 
ا جزئین من الباب واللہ تعالی أُعلم, 

٠‏ قوله: آعن فی جحیفة ‏ إلخ قال المؤلف: دلالته علی ا جزء الٹائی من الباب ظاھرة۔ 
حیث قرر النبی ءٍ کل قول سلمان رضی اللہ عنه. 


)١(‏ العز وإلی صدر الشریعة لا یصح کما نبە عليه الطحطاوی۔ 














ج-۹ ۹۷ا 


باب أُن ا مرأة لا یجوز لھا صوم التطوع 
إذا کان زوجھا حاضرا إلا یاذنہ 
۷- عن: أبی ھریرة رضی اللہ عنه قال رسول اللہ يلهُ: لا تصم 
امرأة وبعلھا شاھد إلا یإذنہ ولا تأذن فی بیتہ وھو شامد إلا یإذنہء وما أنفق- 
من کسبه من غیر أمرہ فان نصّف اجرہ لە. (رواہ مسلم .)۳۳۰-٣‏ 


باب أن ا مرأۃ لا یجوز لھا صوم التطوع 
إذا کان زوجھا حاضرا إلا باذنہ 

قولہ: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہٴ إلخ. فی "شرح مسلمٴ للنووی: ھذا 
محمول علی صوم التطوع وا مندوب الذی لیس لە زمن معین اھ :١(‏ ۳۰) 

قلت: اثلا یتعارض قولہ يك دلا طاعة خلوق فی معصیة ا حخالق؛ رواہ الإمام اُحمد 
فی مسندہ؛ والحاکم فی مستد رک وصححہهہ العلامة السپوطی بالرمز کما فی الجامع 
الصغیر .)۱۷٦ :٢(‏ وفی ”الدر ا ختار“ عن الأُشباہ: ولا تصوم المرأة نفلا إلا بإذن الزوج 
إلا عند عدم الضرر بە وفی الطحطاوی: بأن کان صائما او مریضا فلھا اُن تصوم ولیس لە 
منعھا لأنہ لیس فیە إبطال حقہ وفی ”الظھیریة“ لم یسنٹن قال فی البحر: والاُظھر إطلاق 
ما فی الظھیریة فی امرأة والعبد لان الصوم بضر بیدن الرأة ویہز لھا وإن لم یکن الزوج 
الن یطأھا إلخ :١(‏ ۷۸)۔ 

قال اللؤلف: والراجح الإطلاق لمطابقتہ ظاہر الحدیث ولا یتعارضان إن دقق النظر 
فان ھذا الإطلاق مقید بالضرر. 

وقول البحر تفسیر لبعض الضرر کھزال الرأة وفیه ضرر الزوج کما لا یخفی. 

فمآل القولین یرجع إلی تقیید النہی بالضرر والضزر بالصوم لیس کلیا بل الصوم 
معین فی الصحة للبعض فتأمل حق التأمل”'. 


)١(‏ فائدة: ثبعت با حدیث والقول الفقھی کلیة نفیسة وھی ان الٰرأۃ لھا اأن تفعل کل ما لم یکن فیه إبطال حق زوجھا۔ 











إعلاء السنن ۸ 


باب إِن من صار اھلا للزوم الصوم فی إثاء الیوم لا یاکل إلي الغروب 

۸- عن: سلمة بن الاأکوع قال: أمر النبی سك رجلا من أسلم ان 
ُذن فی الناس إِن من کان کل فلیصم بقیة یومہہ ومن لم یکن کل فلیصم فإن 
الیوم یوم عاشوراء. (رواہ البخاری ١‏ -۲۹۹۱۲۹۸). 

۹< حدثنی: عبد اللہ بن أبی شیبة ثنا ابو أسامة عن ھشام بن عروة 
عن فاطمة بنت المنذر عن أسماءٗ بنتِ أبی بکر قالت: أُفطرنا علی عھد النبی حا 
فی یوم غیم ثم طلعت الشمس قیل لھشام: فأُمروا بالقضاء؟ قال: بد من قضاء۔ 
وقال معمر: سمعت هشاما لا اأُدری أُقضوا أو لا۔ (رواہ البخاری ۱-٢٦۲)۔‏ 


باب إِن من صار الا للزوم الصوم فی إشاء الیوم لا یأکل إلی الغروب 
قوله: عن ”سلمةٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب من حیث أُن من اأکل فی 
أول الیوم کان معذورا عن الصوم فأمر بالإمساك بقیة یومہ. فکذلك کل من صار أھلا 
للزومه وصوم عاشوراء کان فی ذلك الزمن فرضا فیثبت بە حکم رمضان۔ 
۱ وفی ”الھدایة“: وإذا بلغ الصبی أُو اأسلم الکافر فی رمضان اُمسکا بقیة یومھما 
قضاء لحق الوقت بالتشبه .)۲۰٢ :١(‏ وفیہا أیضا: وإذا قدم المسافر أو طھرت الحائض فی 
بعض النہار اُمسکا بقیة یومھما۔ وقال الشافعی: لا یجب الإمساك. وعلی ھذا ا خلاف 
کل من صار أھلا للزوم وم یکن کذلك فی او اللروم اه ٤ ٠ہ :١(‏ 
وفیہا أیضا: بخلاف ال حائض والنفساء وا مریض والمسافر حیثٹ لا یجب علیہم 
حال قیام ذہ الأعذار لتحقق امائع عن التشبه حسب تمققه عن الصوم اھ :١(‏ ۰.۶) 
باب وجوب القضاء علی من أفطر بظن الغروب ثم طلع الشمس 
قوله: ٭ حدثنی عبد اللہ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. وأما قول معمر 
فی ھذا ا حدیث: ”سمعت ھشاما لا أُدری إلخ“ لا یعارض قول هشام ”بد من قضاء“فإن 
راد بقول معمر ھذا هو أُن هشاما لم یطلع علی فعلھم القضاء۔ ؟ 











یب 6 1۹ 


٠‏ - أُخبونا: أبو حنیفة عن حماد بن بی سلمة عن إبراھیم قال عمر 
ابن ال خطاب وأصحابهہ فی یوم غیم ظنوا ان الشمس قد غابتء قال: فطلعت 
الشمس فقال عمر: ما تعرضنا لجنف نتم ھذا الیومء ثم نقضی یوما مکانه. رواہ 
الإمام اوت محمد بن ا لحسن فی کتاب الآثار .)٥٥-٢(‏ وفی ”التخیص 
0( : ورواہ البیہقی من طریقین آخرین فی أحدھما: فقال عمر: ما نبا لی 
ونقضی یوما مکانه. ورواہ من روایة زید بن وھب عن عمرو فیہا أنه لم یقض. 
ورجح البیہقی روایة القضاء لورودھا من جھات متعددة ثم قواہ بما رواہ عن 
صھیب نحو القصة. وقال: واقضوا یوما مکكانه۔ 

باب استحباب السحور وتأخیرہ وتعجیل الفطر 

١‏ عن: انس بن مالك قال: قال النبی َي: تسحروا فان فی 
السحور برکكة, (رواہ البہخاری ٦ء‏ 

٣‏ - عن: أبی الدرداء قال: قال رسول اللہ ل: ثلاث من أخلاق 
الرسلین. تعجیل الإفطارء وتأخیر السحورہ ووضع الیمین علی الشمال فی 
الصلاة۔ رواہ الطبرانی فی 'عحمدة' (زیلعی )٥٥-١‏ وحسنهہ السیوطی 
)۱۱۷-١(‏ فی ٭الجامع الصغیر ‏ إلا أُن فیە ”من أُخلاق النبوة“۔ 

٣‏ - عن: عمرو بن العاص ان رسول اللہ سم قال:ٴفصل ما بین 
باماسر ا اگ ھی (رواہ مسلم ٣-٣٥۳)۔‏ 


والمراد بقولہ: ”بد من قضاء٭ أنہم آمروا بذلك فلا تعارض 7 علی وجوب 
القضاء ا حدیث الموقوف الذی بعد ھذا وما فیه أُنه لم یقض فھو ناف والثبت مقدم عليه۔ 

۱ باب استحباب السحور وتأخیرہ وتعجیل الفطر 

قال المؤلف: مجموع أحادیث الباب یدل علی مجموع أجزاءہ۔ 

فائدة اأولی: قال ابن عبد البر: اُحادیث تعجیل الإفطار وتأخیر السحور صحاح 
متواترۃ. کذا فی نیل الأُوطار -٤(‏ ۱۰۳)۔ 








إعلاء السنن ۷ 


٤‏ عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه ان رسول اللہ كل قال: لا یزال 
الدین ظاھرا ما عجل الناس الفطر لن الیہود والنصاری یؤخرون. رواہ أبو داود 
وابن خزیمة وابن ن حبان فی صحیحیہما . (الترغیب والترھیب .)۱۸۵٦۱‏ 

٥‏ عن: أُبی ھریرة رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ لت : قال الله 
عز وجل: إن اأُحب عبادی إلی لی اأعجلھم فطرا. رواہ اأُحمد والترمذی وحسنهہ 
وابن خزیمة وابن حبان فی صحیحیہما. (الترغیب .)۱٥۸-١‏ 

باب اہی عن صوم العیدین وأیام التشریق 

٦‏ - عن: عائشة قالت: نہی رسول اللہ مل عن صومین یوم الفطر 
ویوم الاضحی. رواہ (مسلم .)۳٦٣- ٣‏ ۰ 

۷ وروی (مسلم )۳٦٣--٣‏ عن أَبی سعید قال: سمعت رسول اللہ 
ا یقول: لا یصلح الصیام فی یومین یوم الاضحی ویوم الفطر من رمضان. 

۸ْ- عن: : سعد بن ابی وقاص قال: أُمرنی النبی ع أُن أنادی منی 
اُنہا أیام اکل وشرب ولا صوم فیہا یعنی أیام التشریق. رواہ اأحمد والبزار. قال 

٢۹-۔‏ عن: اُنس نہی عن صوم ستة أیام من السنة ثلائة أیام التشریق 
ریوم الفطر ویوم الأُضحی ویوم ا جمعة مختصة من الأیام. رواہ الطیالسی 
(جامع صغیر )۱٦٥-١‏ وحسنہ بالرمز . 


فائدة أآنحری: کون الغییة من المفطرات لم أر فیه حدیثا محتجا بە وقد ورد فیە 
بعض الضعاف کما ذکرہ فی الدرایة (ص: ۱۸۰) وقال الزیلعی: وورد فی ذلك أحادیث 
کلھا مدخولة ای ضعیفة :١(‏ ٤٤٥)۔‏ 

قلت: فان ثبت فیه حدیث محتج بە فھو مأُول کما قال صاحب الھدایة: وا حدیث 
مأول بالإاجماع. وفی ”فتح القدیر“ علی ھذا القول ما نصہ: بذھاب الثواب فیصیر کمن 
لم یصم وحکایة الإاجماع بناء علی عدم اعتبار خلاف الظاھریة فی ھذا فإنه حادث بعد ما 
مضی السلف علی ان معناہ ما قلنا :٢(‏ ٢۲۹ء‏ ۲۹۷)۔ 

باب السہی عن صوم العیدین وأیام التشریق 
فالغ ا لؤلف: دلالة أحادیث الباب علی أُجزاء الباب ظاھرة, والأحادیث تدل علی 











ج-۹ ك۷ 


باب النہی عن الوصال 
٠‏ - عن: بی سعید الحدری رضی اللہ عنہ أنه سمع رسول اللہ عكُّ 
یقول: لا تواصلوا فأیکم أراد ان یواصل فلیواصل حتی السحر قالوا: فانك 
تواصل یا رسول اللہ! قال: لست کھیئتکم إنی أبیت لی مطعم یطعمنی وساق 
یسقینی (رواہ البخاری .)۲٦٢٦-٢‏ 


العنی فطلقا ولم تقید بالجواز للمتمتع وما روی عن الصحابة جوازھا للمتمتع فلعله 
اجتہاد منہم بعموم الیة ٹم انحرم مقدم علی امبیح. 

وما أنخرجه الدار قطنی والطحاوی کما فی الئیل بلفظ رخص رسول اللہ مل 
للمتمتع إذا لم یجد الھدی ان یصوم أیام التشریق٭. 

فجوابہ کما فی الئیل ان فی إسنادہ یحیی بن سلام ولیس بالقوی. )٥٤١ -٤(‏ 
ووقع شیء من الاختلاف من کون أیام التشریق یومین أو ثلاة لکن ا حدیث الأخیر من 
الباب کان فی تعیینہا. وأیضا یدل علی کونہا اکٹر من یومین لفظ ”أیام٭ بصیغة ا جمع 
الذی أصله ان أقله ٹلاث. وحدیث ال جامع الصغیر مرفوع کما یعلم من السزام الجامع أُنە 
یعارض بأُقوی منہ والمعارض منتف هھنا۔ 

باب الدہی عن الوصال 

قوله: عن ”ابی سعیدٴ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة وفی حاشیة 
البخاری عن العینی وفتح الباری قولہ: ”حتی السحر“۔ 

فإِن قلت: روی ابن خزیة من طریق عبیدة بن حمید عن الأعمش عن بی صالح 
عن ابی ھریرة کان رسول اللہ شِنهُ یواصل إلی السحر ففعل بعض أصحابه فنہاہ فقال: یا 
رسول اللا إنك تفعل ذلك؛ ا حدیث. فظامرہ یعارض حدیث أبی سعید ھذا فإن فی 
حدیث أبی صالح إطلاق النہی عن الوصال وفی حدیث أبی سعید جوازہ إلی السحر. 

قلت: ذکروا أُن روایة عبیدة بن حمید شاذة وقد خالفه ابو معاویة وھو اضبط 
أُصحاب الأأعمش فلم یذ کر ذلك وعلی تقدیر ان یکون روایة عبیدة محفوظة, 








إعلاء السنن الٹھی عن الوصال ۲ك 


-٣١‏ عن: لیلی امرأةۃ بشیر بن ا لخصاصیة قالت: اُردت أُن أُصوم 
یومین مواصلة فمنعنی بشیر وقال: إن النبی ٭كه نہی عن هذا وقال: یفعل ذلك 
النصاری ولکن صوموا کما أم رکم اللہ تعالی فاتموا الصیام إلی اللیل 4 فإذا 
کان اللیل فأفطروا. رواہ ابن ابی حاتم فی تفسیرہ واللفظ لە. ورواہ عبد بن 
حمید فی تفسیرہ وأأحمد والطبرانی وسعید بن منصور (فتح الباری ٤-۱۷۹)۔‏ 

-٣‏ عن: عبد الرحمن بن ابی لیلی عن رجل من أصحاب رسول اللہ 
گل قال: نہی النبی یگ عن ا حجامة للصائم؛ وعن ا مواصلۃء ولم یحرمھما 
إبقاء علی أصحابهہ. رواہ عبد الرزاق وأبو داود وإسنادہ صحیح. (فتح الباری 
٠٥٥-٤‏ و١٥٥)‏ وقد مر فی باب ان الاحتلام وا حجامة غیر مفطر. 


. فال جواب ان ابن خزیمة جمع بینہما بأن یکون النہی عن الوصال أولا مطلقا سواء 

حدیث ابی سعید علی ھذا وحدیث عبیدة علی الاول اھ :١(‏ ٢٦۲)۔‏ 

قال الؤلف: اأسلوب الکلام النبوی فی نفس حدیث أبی سعید رضی اللہ عنه یدل 
علی ان الوصال مطلقا غیر محمود وما فوق السحر اُشد فکأُنہ قال: لا تواصلوا وإن لم 
تصبروا عنه فلا تجاوزوا عن السحر وتأید ذلك بحدیث أبی ھریرة ا مذ کور الذی رواہ ابن 
خزمة فھذا وجه ا جمع بینہما وھذا مما أُلقی فی روعی وفی ”الدر تار“ قال: بالکراھة 
التزیہیة )۱٣٤٣:١(‏ مع الشامیة والاأحادیث تحتمل ھذا والحدیث الأخیر من الباب کأنہ 
صریح فی ھذا فافھم وحدیث أبی سعید ھذا مع ما یليه ینبه علی ال حکمة فی المنع عن ذلك 
وھوا 7 لضعف والتشبۂ. 

قولہ: عن ”لیلی ‏ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی البْاب ظاھرة۔ 

قوله: عن ”عبد الرحمان٭ٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب وعلی عدم تحریم 
الوصال ظاھرة. 








029 ۱ ۷'۳ 
باب إباحة صوم یوم الجمعة منفردا 

٣‏ عن: عبد اللہ قال: کان رسول اللہ كلكه یصوم من غرة کل شھر 
ثلاثة أیام. وقل ما کان یفطر یوم ا جمعة. رواہ الترمذی (۹۸-۱) وحسنه. 
ورواہ النسائی أیضا وصححہ ابن حبان وابن عبد البر وابن حزم. (عمدة القاریئ 
)۳۳٣-٥‏ ولیس فیه لفظ غرة. 

٣٤‏ عن: أبی ھریرۃ عن النبی هك قال: لا تختصوا لیلة ا جمعة بقیام 
من بین اللیالی ولا تخصوا یوم ا جمعةٴ بصیام من بین الأیام إلا ان یکون فی صوم 
یصوم اأُحدکم. (رواہ مسلم ۷٦۶7ء‏ 

٥‏ عن: أبی ھریرۃ قال: قال رمنول اللہ ع: لا یصم أحدکم یوم 

باب کراشة صوم السبت منفردا 

-٦‏ عن: عبد الله بن بسر عن ا ختہ -واسمھا الصماء- اُن رسول الله 

باب إباحة صوم یوم ا جمعة منفردا 

قولہ: عن ”عبد الله إلخ۔ قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة وھو أُصل الملذھب 
عندنا کما صرح بە فی ٭الدر ا ختار و”رد ا تار ونقله فی الئیل؛ ونصه: وذھب 
ا جمھور إلی ان الکراھة التی فیه التسزیۃ وقال مالك وأٗبو حنیفة لا یکرہ إلخ -٤(‏ ۱۳۲)۔ 

وم ورد من النہی عنه کما فی ا حدیثئین الآتیین محمول علی من قید اللطلق کما 
یدل عليه صریحا قوله عليه السلام ”لا تختصوا“ وقولە عليه السلام ٭إلا ان یصوم قبله“ 
إلخ ونحن قائلون أَیضا بالمنع من خصه کذلك وھو مذھبنا ومذھب'ا جمھور ففی النووی 
وفی ھذا ال حدیث النہی الصریح عن تخصیص لیلة ا جمعة بصلاة من بین اللیالی ویومھا 
بہصوم کما تقدم وھذا متفق علی کراهته (۱- .)۴٦٣‏ 

باب کراشة صوم السبت منفردا 
قال الولف: ا حدیغان الاولان یدلان علی النع من صوم السبت؛ والثالث یدل علی 








[علاء السنن کراهة صوم السبت منفردا 7 و 


قال: لا تصوموا یوم السبت إلا فیما افترض علیکم فإن لم یجد أحدکہ إِلا 
عود عنب أو حاء شجرة فلیمضغه. رواہ ا حمسة إلا النسائی وابن حبان 
والحاکم والطبرانی والبیہقی وصححہ ابن السکن. (نیل ۱۳۳-٤‏ و١٣۱۳).‏ 

۷ - عن: بشیر الازنی (مرفوعا) نہی عن صیام یوم السبت. رواہ 
کو تا سر 0 پ00 

۸ ۲- عن: ام سلمة ان النبی ‏ یل عل کان یصوم من الأیام اس 
والأحد وکان یقول: إنہما ف2 "ھ8 أُن اأُخالفھم. رواہ اُبو 
داود والنسائی وصححہ ابن حبان (فتح الباری ۶٥ے-٥۳۰).‏ 


الجواز فجمع بعضھم بحمل الکراہمة علی تقدیر الانفراد وا جواز علی الائضمام کما فی 
ا جمعة وبہ جمع صاحب البدر ا مئیر کما فی الئیل .)۱۳١ -٤(‏ 

قلت: لکن ألفاظ الحدیث الآخر یأبی ہذا الوجہ لأن فیہ کالتصریح بتعمدہ بل 
لھذین الیومین بالصوم فالأقرب أن یقال: بالتعارض بین الإذن والنہی ثم علی القاعدة 
اللشھورة یرجح النہی ویقال: إن المقصود الاأصلی لرسول الله کان مخالفة الکفار 
وعین طریق ا خالفة باجتہاد منە بأنہما یوما عید لھم ولا یصام یوم عید فصامھما لیکون 
مخالفا لھم فی تعییدھم ٹم نظر إلی ان الصوم فیہما یوہم تعظیمھما وفی ہذا نوع موافقة 
لھم فنہی عن صومھما فافھم. 

. والمذھب عندنا کراھة صوم السبت إذا تعمدہ وکذا یوم الأحد إذا تعمدہ کما فی 
“”الدر اتختار ٴ' وٴرد ا حتار )۱۳١ :٢(‏ وفی حاشیة الترمذی عن الطیبی ٴ واتفق ا جمھور 
علی ان ھذا الدہی نہی تدزیه لا تحرم“ :٢(‏ ۹۸)۔ 

وقال الترمذی: ومعنی الکرامة فی ہذا ان یختص الرجل یوم السبت بصیام لأن 
الیہود یعظمون یوم السبت :١(‏ ۹۸))ء وا حدیث الاول فی کلام غیر مضمر مذ کور فی 
الیل -٤(‏ ١۱۳)۔‏ 











ج -۹ پہ 


باب أن ا حائض لا تصوم وتقضی 
۹ - عن: معاذة قالت: سألت عائشة فقلت: ما بال الحائض تقضی 
الصوم ولا تقضی الصلاۃ؟ قالت: کان یصیبنا ذلك مع رسول اللہ مل فنؤمر 
بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاۃ. رواہ الجماعة. (نیل ۲٦۹-٢‏ و۲۷۰) 
وفی روایة لی داوےں وقد سکت عنه: فلا نقضی (الصلاق) ولا نؤمر بالقضاء. 
باب ان الحائض لا تصوم وتقضی 
قال المؤلف: دلالة حدیث الباب عليه ظاھرۃ. 


فائدة أولی فی حکم صوم الدھر: ۱ 

یجوز صوم الدھر مع إفطار الأیام النھیة عنہا بلا کراهة عند بی حنیفة ومحمد 
خلافا ابی یوسف کما یتحصل من الطحطاوی (۷۰۷:۱)۔ 

وأما ما ورد من الوعید کما فی الئیل مرفوعا عن أبی موسی ”من صام الدھر 
ضیقت عليه جھنم ھکذا وقبض کفهٴ. رواہ أحمد وأحرجه أیضا ابن حبان وابن خزیمة 
والبیہقی وابن أبی شیبة ولفظ ابن حبان: ”ضیقت عليه جھنم ھکذا وعقد تسعینٴ. 
وأخحرجہ أیضا البزار والطبرانی قال فی مجمع الزوائد: ورجاله رجاله الصحیح. -٤(‏ 
۷) فھو محمول علی من صام الابد مع الأیام المنہیة عنہا و کذلك حمل عليه الحافظ 
ابن تیمیة فی (ا لمنتقی -٤‏ ۱۳۷ مع الئیل). وما ورد فیه من الکراہة بلا وعید کحدیٹ 
عبد اللہ رواہ النسائی وفیہ قولہ ٌيػه لە: دإنه عسی أُن یطول بك عمر؛ إلخ او کحدیث 
عمر رضی اللہ عنه قال: یا رسول الله! کیف من یصوم الدھر کلە؟ قال: لا صام ولا 
أفطر. رواہ النسائی أیضا فی )۳٣۲٣ ۳٣٣ -١(‏ وسکت علیہما. فالاُول معلل بخوف 
الضعف فی بعض والثانی بانتفاء فائدة الصوم من مخالفة الغادۃ فی بعض فاإئه یکون کمن 
یعتاد الأکل مرة واحدة فی الیوم واللیلة۔ 
فائدة ثانیة فی أمر الصبیان بالصوم إذا طاقوہ: 

فی البخاری عن الربیع بنت معوذ قالت: أُرسل النبی ىك غداۃ عاشوراء إلی قری 
الأنصار من أصبح مفطرا فلیتم بقیة یومہ ومن أصبح صائما فلیصم. قالت: فکنا نصومهہ 








إعلاء السنن بیان ان الحائض لا تصوم وتقضی ۷٦‏ 


بعد ونصوم صبیاننا ونجعل لھم اللعبة من العھن فإذا بکا اأُحدھم علی الطعام اُعطیناہ ذلك 
حتی یکون عند الإفطار وفیے: وقال عمر لنشوان' فی رمضان: ویملك وصبیاننا 
صیام أُفطر به :١(‏ ٢۴٦۲)۔‏ 

وفی ”فتح الباری“ قولہ: ”اعطیناہ ذلك ٴ إلخ. وفی الحدیث حجة علی مشروعیة 
مرین الصبیان علی الصیام کما تقدم لأن من کان فی مثل السن الذی ذکر فی ھذا 
الحدیث فھو غیر مکلف وإما صنع لھم ذلك للتمرین وأغرب القرطبی؛ فقال: لعل النبی 
کل لم یعلم بذلك ویبعد أن یکون أمر بذلك لأنه تعذیب صغیر بعبادة شاقة غیر متکررۃ 
فی السنة إلی قولە: مغ ان الصحیح عند أھل ا حدیث وأھل الُصول ان الصحابی إذا قال: 
فعلنا کذا فی عہد رسول اللہ یه کان حکمہ الرفع. لان الظاہر إطلاعہ ط علی ذلك 
وتقریرھم عليه مع توفر دواعیہم علی سوالھم إیاہ عن الاأحکام مع ان ھذا مما لا مجال 
للاجتہاد فیه فما فعلوہ إلا بتوفیق --٤(‏ ۰١۱۷)۔‏ 

وما نقله فی ”فتح الباریٴ أیضا فی الصفحة ا مذکورۃ عن رزینة بفتح الراء وکسر 
الرای أُن النبی ل کان یأمر مرضعاتہ فی عاشوراء ورضعاء فاطمة فیتفل فی أفوامھم . 
ویأمر أمھاتہم أُن لا یرضعن إلی اللیل. اأخرجه این خزمة ودل علی تمرین الرضیع 
بالصوم وہو بعید. 

فجوابہ عندی ان ابن خزیمة توقف فی صحتہ وإن صح فلعله کان فی بعض آخر 
اُجزاء النہار للتاٗدب بقدر الإمکان مع یوم الصوم لا للتمرین. قلت: أو تحمل علی أن 
الرضیع کان لا یتضرر بالإامساك عن اللبن ببرکة تفلہ گج فی فیەء وکان ذلك معجزة لە 
وقد سمعنا عن بعض الأُطفال أنہم کانوا لا یرتضعون فی نہار رمضان وعد ذلك ۱ 
من کراماتتہم فکذا فافھم: قال الؤلف: لکن إذا یتضرر بە الصبی لا یتمرن بہ فالحدیث 
مخمول علی من لم یتضرر بە۔ 








بت۹ ۱ ۹۷۷ 


باب أُن ا جب لا یفطر بل یصوم 
ہی - عں: بی بکر بن عبد الرحمن قال: کنت آنا وأبی . فذھبت معه 

حتی دخلنا علی عائشة ئشة قالت: اأشھد علی رسول اللہ عَلٍ ان کان لیصبح جنبا 
من جماع غیر احتلام ٹم یصومہ. ٹم دخلنا علی أم سلمة فقالت مثل ذلك۔ 
(رواہ البخاری ۲٥۸-٢‏ و۲۸۹)۔ 

باب استحباب صیام ستة من شوال 

٭ وصوم عرفة وصوم عاشوراء 
اتبعه ستا من شوال فذاكه صیامالدھر۔ روہ ل4ماصة لا الیضاری والسائی۔ 
ول 5۰28 


یا وش شس 
فوله: عن آپی بکرٴ إلخ, قال : المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. ویدل عليه قوله تعالی: 
لأحل لکم لیلة الصیام چ4 إلخ. وتقریرہ ما فی ٴ 'فتح الباری ٭ وقررہ ابن دقیق العید بأن قوله 
تعالی ٭ٴاأجل لکم لیلة الصیام الرفث إلی نسائکم ٴ یقتضی إباحة الوطئ فی لیلة لصوم ومن 
جملتہا الوقت المقارن لطلوع الفجر فیلزم إباحة ا جماع فیه ومن ضرورتہ ان یصبح فاعل 
ذلك جنبا ولا یفسد صومہ فان إباحة التسبب للشیء إباحة لذلك الشیء -٤(‏ ۱۲۷). 
وأما ما فی النیل: اأخرج الشیخان عن ابی ھریرة أنه يك قال: من اأصبح جنا فلا 
صوم لە, )۹٦۱ -٤(‏ فھو محمول علی استحباب الغسل قبل الفجر ونفی کمال الصوم فی 
تلك ا حالة إذا لم یضطر إلیہا۔ 
باب استحباب صیام ستة من شوال 
وصوم عرفة وصوم عاشوراء 
' قولە: ”عن أبی أیوبٴ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی ا جزء الول من الباب ظاھرة. 
وفی الطحطاوی: ألست من شوال صومھا مکروہ عند الإمام متفرقة أُو متتابعة 








إعلاء السان _استحباب صیام ستة من شوال وصوم عرفة وعاشوراع ۱۷/۸( 


۲٢‏ ٭ عن: أبی قتادة فی حدیث طویل: ثم قال رسول اللہ عَلِّ : ثلاث 
من کل شھر ورمضان إلی رمضانء فھذا صیام الدھر کله. وصیام یوم عرفة 
اأحتسب علی اللہ ان یکفر السنة التی قبله والسنة التی بعدہء وصیام یوم عاشوراء 
اأحتسب اُن یکفر السنة التی قبله رواہ مسلم (۷-۱٦۳)۔‏ 


٣‏ عن: این بی لیلی عن داود بن علی عن أبيه عن جدہ'' قال 
رسول اللہ مک : صوموا یوم عاشوراء وخالفوا الیہود صوموا قبله یوما وبعدہ 
یوما رواہ ہیں نٹ خوش 


مد متسر و اور امام ارس2 ۰۱ 


قلت: الکرامة محمولة علی احتمال سوء العقیدة علا یظن اُنہا من الفرائض 
لاتصالھا برمضان. . 

قوله: عن ابی قتادة إلخ قال الاؤلف: دلالته علی ا جزئین الأحیرین من الباب ظاھرة. 

وأُما ما فی ”العلخیص ال خبیر ٴ: حدیث أنە ہلل نہی عن صوم عرفة بعرفة. رواہ 
اأحمدہ وأبو داود والنسائی؛ وابن ماجہہ والحاکم؛ والبیہقی من حدیث ابی ھریرة وفیه 
مھدی الھجری مجھول. ورواہ العقیلی فی ”الضعفاء من طریقه وقال: لا یتابع عليه 

قال العقیلی: وقد روی عن النبی مل بأسائید جیاد أنه لم یصم یوم عرفة بہا ولا 
ہے ونب وف وھ یرس تھو سوا اہن حبان 
:١(‏ ۱۹۸ و۱۹۹) فھو محمول علی ا حاج الڈی یضعفه الصوم وفی ”الدر ا حتار“؛ 
والمندوب إِلی أُن قال: وعرفة ولو حاج لم یضعفه ۷۰٦ :١(‏ مع الطحطاوی). 

قوله: ”عن ابن أبی لیلیٴ إلخ. قال الؤلف: وفی النیل: روایة اُحمد ہذہ ضعیفة 
صحرة -٤(‏ ۱۲۷). قلت: لم یذ کر وجه الضعف والإنکار. وقد قال القاضی الش و کانی 
خطبة النیل: ولە (أأی لأحمد) رحم اللہ اللسند الکبیر إلی أُن قال: لم یدخل فیه إِلا ما 
یسنج بە اھہ. :١(‏ 7 داود ھذا متکلم فیه لکن ا حافظ الذھبی ساق ا حدیث فی 


1 )۳۴۰۳- ٣( أی ابں,عباس کذا فی تہذیب الدہذیب‎ )١( 
ای فی مسندہ وکذلك فی کل موضع عزی الحدیث إليه فی النتقی کما صرح به صاحب ا متقی فی الخطبة۔‎ )٢( 








باب أن الاعتکاف سنة مؤژکدة لکن علی الکفایة 
-۲٥ ٤٤‏ عن: عائشتة زوج النبی ‏ لہ ان البی متا کان یعتکف 


العشر الأواخسر من رمضسان حتی توفاہ الله ثم اعتکف اُزواجے من بصدہ. 
وت ۱ ص۵ 


المیزانٴ وا وی ال می سح از ات و 
اُییےە عن جدہ -١(‏ ٣۳۲)۔‏ 


وأما ابن ابی لیلی فأربعة والمتکلم فیە کثیرا هو محمد بن أبی لیلی لکن وثقهہ 
بعضھم فھو مختلف فیه کما مر فی کتاب الصلاة فأیہم کان فی الحدیث لا یضر۔ 

وقد نقل ا حدیث فی ٴالتعلخیص ا بیر ‏ عن البیہقی بہذا السند بلفظ ”ئن بقیت 
إلی قابل لأمرن بصیام یوم قبلە أُو بعدہ یوم عاشوراءٌ ولم یتکلم عليه :١(‏ ۱۹۹)۔ 

وفیە أ٘یضا: فی روایة لە ای للبیہقی: صوموا عاشوراء وخالفوا الیہود صوموا قبله 
یوما أأو بعدہ یوما :١(‏ ۱۹۹). وفیہ ”او“ مکان الواو ویدل الحدیث علی کراہة الإفراد 
ہصوم یوم عاشوراء بل السنة ان یضم معه یوما قبله أو بعدہ. ففی ”الدر ا ختار: وتسزیہا 
کعاشوراءوحدہ. 

فی ٴرد ا تار “: أی مفردا عن التاسع أُو عن الحادی عشر -إمداد۔ لأنہ تشبہ 
بالیہود. محیط ونحوہ فی الطحطاوی )۷۰٦ -١(‏ عن الإمداد وفی ٴالعاللگیریة“ عن 
ا حیط .)٣۳١۰ :١(‏ وبە اتضح معنی قول ٴ الدر ا ختار “: ونفل کغیرها یعم السنة کصوم 
عاشوراء مع التاسع إلخ فان کونه سنة مقابلا للکراهة باعتبار قید شم التاسع معہ و کذا 
الحادی عشر کالتاسع وإلا فھو مندوب فی نفسه لا سنة فافھم. 

باب أن .الا عتکاف سنة مؤکدة لگن علی الکفایة: 

قولہ: ٴ عں عائشةٴ إلخ قال ا مؤلف: دلالته علی مواظبة الاعتکاف کما هو 

الاصل فی لفظ کاں ظاھرة فھو سنة مؤکدة, 








إعلاء السٹن ۱ ۸۰ 
باب انٌ 0" 


-٢٥‏ حدثا: وھب بن بقیة أُنا خالد عن عبد الرحمن یعنی .ابن 
وو و ھی تو سس اہ ئک سر مت 


راج عر ا غارة نے لی باسکالا ال پکترالی نافولا ال 
وکذلك لم یعتکف جمیعھم بعدہ فدل عليه تأمل۔ 

۱ وأما ما ورد من قضاءة مه اعتکاف السنة التی لم یعتکف فیہا کما سیأتی فی 
ا حاشیة فھو محمول علی استحباب القضاء ففی ”الئیل“: واعلم أنه لا خلاف فی عدم 
وجوب الاعتکاف إِلا إذا نذر بە اھ )۱٣١ -٤(‏ فلا یرد أُن القضاء أمارة الوجوب مع ان 
هذەاأکثریۃ 

باب اشتراط الصوم ومسجد الجماعة للاعتکاف وما بحرم فیه 

قولە: ” حدثنا وہب إلخ. قال الؤلف: قال أبو داود: غیر عبد الرحمان بن إسحاق 
لا یقول فیه: قالت: السنة الدال علی الرفعء قال أبو داود: وجعله أی ا حدبث من أن 
المعتکف قول عائشة ای فی فتواھا لملوقوف :١(‏ ٣٤۳)۔‏ 

وفی الئیل: وعبد الرحمن بن إسحاق ھذا هو القرشی ا مدنی یقال لە: عباد. قد 
أُخرج لہ مسلم فی صحیحے ووثقه یحبی بن معین وأئنی علیبه غیسرہ وتکلم فیس 
بعضھم اھ ١(‏ :٤۸٢۱)۔‏ 

قلت: فھو زیادة ثقة لا ترد وتقبل. وفی ”ا جوھر النقی: ومذھب ا حدثین اُن 
الصحابی إذا قال: السنة کذا فھو مرفوع فثبت کون ا حدیث ا مذ کور مرفوعاء والسنۃ 
وی یر سٹو و سا 

ومثله حدیث ”سنوا'' بہم سنة أھل الکتابء ومن سن سناا'' حسنة ولم تکن 
السنة اللصطلح علیہا معروفة فی ذلك الوقت. وذکر سنة الصوم للمعتکف مع ترك الس 
وا خروح دلیل علی ان ٤7‏ ئ" )۳۲٢ -١(‏ ودلالته علی 
الاب ظاھرق۔ ٰ 
)١(‏ رواہ الإمام مالك فی اثؤطا ند ۔نقظع کما فی (الطلحیص الحبیر --٢‏ ۴۰۲) 
)٢(‏ رواہ مسلم کما فی اللشکاۃ .)۲٥ ٢ ١(‏ 








یعود مریضا ولا یشھد جنازة ولا یمس امرأة ولا یباشرھا ولا بخضرج حاجة إلا 
ما لا بد منە ولا اعتکاف إلا بصسوم ولا امو لو سس ضا 
(رواہ ابو داود ١-٤٣۳)۔‏ 


٥٦-۔‏ عن: عائشة جس ے> وت اوت روم کر 


وقوله: اسیا . یعنی مسجد جماعة لا المعنی المتعاراف ودلیل ھذا 
التفسیر قول حذیمة الذی فی الزیلعییء ونصہ: ری الطبرانی فی معجمه حدثنا علی بن 
عبد العزیز ٹنا حجاج بن ا منہال ثنا أبو عوانة, عن مغیرۃ عن إبرا ھیم النخعی ان حذیفة قال 
لابن مسعود: ألا تعجت من قوم بین دارك ودار أبی موسی بن عوان أنہم معتکفون قال: 
فلعلھم أصابوا واخطأت أو حفظوا ونسیتء قال: أما اُنا فقذ علمت أنە لا اعتکاف إِلا فی 
مسجد جماعة اھ :١(‏ ٤٦؛٦)۔‏ 

وفی "تلخیص الزیلعی ٴ: بإسناد صحیح إلی إبراھیم النخعی بہذا ا حدیث وھو 
منقطع اھ (ص: ۱۸۰) 

قلت: لا ضرر فی الائقطاع وفی الھدایة: ٹم لصوم شرط لصحة الواجب منہ روایة 
واحدةء ولصحة التطوع فما روی الحسن عن أٌبی حنیفة بظاہر ما روینا إلخ (۱- ۲۰۹). 

واُما ما فی النیل عن ابن عباس ان النبی ىك قال: لیس علی المعتکف صیام إلا ان 
یجعله علی نفس. رواہ الدار قطنی وقال: رفعہ ابو بکر السوسی؛ وغیرہ لا یرفعہ وأخرجه 
الحاکم مرفوعا وقال: صحیح الإسناد )٥٢١ -٤(‏ وقد نقله السیوطی فی کنز العمال 
-٤(‏ ۳۱۱) وھو صحیح علی قاعدته. 

فالجواب عنہ أنە مبیح وما نقل فی اللتن محرم وإذا تعارضا یرجح الحرم فاشتراط 
الصوم اُحوط وأقدم أو هو محمول علی من اعتکف لیلة أُو اُقل من یوم کما قاله محمد 
ویکون الاستثناء فیمن اعتکف یوما کاملا فافھم. 

وأما ما فی الدر ا حتار. وأقله ای الاعتکاف نفلا ساعة من لیل أو نہار عند محمد 
وھو ظاھر الروایة عن الإمام لبناء النفل علی المسامخة وب یفتی. 


والساعة فی عرف الفقھاء جزءِ من الزمان لا جزء من أربع وعشرین کما یقولہ 





إعلاء السان اشتراط الصوم والملسجد للاعتکاف وما یحرم فیه ۸۲ 


اللستدرك. (کنز العمال )۳۱۱-٣‏ وسندہ صحیح علی قاعدة السیوطی 
اللذکورة فی خطبة کنز العمال. وصححہ السیوطی أیضا بالرمز فی الجامع 
مو مت 


ارتا تانی غرر الأنکار وقیر (ہ۔ نقص انار ا 
الروایة الأخری من الإمام. 
وأما ما ذکرناہ من الھدایة فقال صاحب الھدایة بعدہ: وعلی عذہ الروایة لا یکون 
أقل من یوم!''' :١(‏ ۲۰۹) وعلی مذا لا یکون الصوم مشروطا لە کذا قالوا ولکن فی 
”فتح القدیرٴ: وفیه نظر إذ لا بمتتع عند العقل القول بصحتہ ساعة مع اشتراط الصوم له 
وإن کان الصوم لا یکون أقل من یومء وحاصله ان من راد أُن یعتکف فلیصم سواء کان 
یرید اعتکاف یوم أو دونە ولا مائع من اعتبار شرط یکون أطول من مشروطہ إِلخ. ذرحت 
۷و۰۸) فلا یصح علی ھذا تأویل ا حدیث ا خیر فی الصوم للمعتکف بأنه محمول 
علی اعتکاف التطو ع ویصح علی القول الآخر بل یتقوی ھذا القول بہذا ا حدیث وبالبناء 
علی الملسامحة أیضا لان العفو عن الصوم مسامحة أأیضا کما أُن کونە أقل من یوم 
۔مسامحة وی یتأید أیضا ھذا القول بتبویب البخاری باب من لم یر علی المعتکف صوماء 
وقبیل هذا بتبویبه باب الاعتکاف لیلاء وإیرادہ فیہا حدیث عمر بن ا خطاب أنه قال: یا 
رسول الل! إنی نذرت فی ا جاھلیة ان اعتکف لیلة فی اللسجدہ فقال لہ النبی یلت : أوف 
بنذرك فاعتکف لیلة :١(‏ ۲۷۶۰ وو ۲۷۲) فی ٭فتح الباری “ استدل بە علی جواز الاعتکاف 
بغیر صوم لان اللیل لیس ظرفا للصوم فلو کان شرطا لأمرہ النبی عّ بہ۔ :٤(‏ ۲۳۷) وما 
)١(‏ فی السندی: وقد ورد ما یؤید ما ذھب إليه اأھل الیقات من تقدیر الأربع والعشریں من الساعات فی اللیل والنہار 
وذلك فیما أخرجہ أبو داود (وسکت عنع)ء والنسائی والحاکم عن جابر عن النبی يلُ قال: یوم ال جمعة ثنتا عشرۃ 
ساعة لا یوجد عید مسلم یسأل الخ. کذا فی (التحریر ا تار الصری .)۱٥١ -١‏ قلت: بل هذا الحدیث یرد 
علیہم لان ا جمعة لا تکون دائما ولا آکٹریا اثنتیٰ عشرة ساعة نجومیة ولما یکون بہذا القدر إدا اعتدل اللیل 
والنہار وظاھر ان زماں اعتدالھا یکون أأقل من زمان عدم اعتدالھما۔ 
(۲) لم ار فی حدیث صریح الاعتکاف أقل من یوم وفی کنز العمال مرفوعا ممن مشی فی حاجة اُحيه وطع فیم: کا 
خیرا من اعتکاف عشریں سة ومن اعتکف یوما ابتغاء وجہ اللہ عر وجل جعل اللہ بینە وبین الار ثلاثة خادق اعد 
ما بین ا حخافقین اھ -٤(‏ ۳۱۲) وعزاہ إلی مسندرك ا حاکم وسدہ صحیح علی قاعدة السیوطی 











غ ۹ ___ اشتراط الصوم والمسجد للاعتکاف وما یحرم فیۃ_ لا 


نقل فیه من التعقب بأن فی روایة شعبة عن عبید اللہ عند مسلم یوما بدل لیلة, 

فالجواب عە ان الیوم یطلق علی مطلق الوقت کثیرا فیفسر بالروایة الأخری التی 
ورد فیہا لیلا وما نقل فیه من ورود الأمر بالصوم فی هذہ القصة فضعف''' ا حافظ جمیع 
طرقه أو هو محمول علی الندب إذا ضم إلی ھذہ اللیلة الیوم الانی فیکون المعنی إنك إن 
اکتفیت علی اللیلة فلا صوم فیہا وإن ضممت إليه الیوم کما هو الأفضل فصم ذلك الیوم 
ویتعین ھذا التاُویل إذا اعتبر سکوت أبی داود علی ھذا ا حدیث فی )٥٣٤ :١(‏ فافھم. ٹم 
ذکر ا حافظ ما نصہ: اُن روایة من روی یوما شاذة وقد وقع فی روایة سلیمان بن بلال 
الاتیة بعد أبواب فاعتکف لیلة فدل علی أُنه لم یزد علی نذرہ شیئا وأُن الاعتکاف لا صوم 
فیه وأنہ لا بشترط لہ حد معین. -٤(‏ ۲۳۷) وتحصل من ہذا التقریر مأخذ کلتا المسغلتین 
عدم اشتراط الصوم للاعتکاف: وأنه یکون أقل من یوم ولیلة أیضا. وا کان ھذا النذر 
غیر واجب الإیفاء لصدورہ فی غیر حالة الإٴسلام کان ھذا الاعتکاف نفلا فثبت بہذا قید 
النفل أیضا. قال صاحب ”ال جوھر النقی٭ ناقلا لاستذلال''' البیہقی علی الاعتکاف بغیر 
صیام أُولا ما نصه: ہر ہو یر وب ین سر 
مجیبا عن ھذا الاستدلال بما نصه: 

قلت: من اعتکف الایام التسعة من شوال یصذق عليه أُنه اعتکف فی العشر؛ وفی 
سری ع ھ مرئر تی ہچ 
العشر کلھا إلخ -١(‏ ۳۲۲). 

قلت: ودلیل أنە عليه السلام لم یکن یستغرق العشر کلھا ما فی النیل من قول ابن 
مسعود: صمنا مع النبی گچ تسعا وعشرین اکٹر ما صمنا ثلائین. أخرجہ أبو تا 
والترمذی: ومثله عن عائشة عند أحمد باسناد جیە ٤(‏ 70,۵ 


)١(‏ وجه تضعیف روایة أبی داود والنسائی نہ وقع فیہما عبد الل بن بدیل وھو ضعیف لکن قال بن ممین: اصالح 
وذکرہ این حبان فی الثقات کما فی الزیلعی ١(‏ :۰ ). قلت : والاختلاف غیر مضر۔ 
)٢(‏ استذل بلفظ العشر لأنہ شامل لاول یوم من ولا صوم فیه إجماعا۔ 
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۷ - عن: اہن عمر رضی اللہ عنہما أُن النبی َللّه کان إذا اعتکف 
طرح لە فراشہ أُو یوضع لە سریرہ وراء اأسظوانة التوبة. رواہ این ماجه ورجاله 
ثقات (نیل .)۱١۷- ١‏ 

۸- عن: عائشةق قالت: کان رسول اللہ کل إذا أراد ان یعتکف 
می ٹم دخل معتکفە وأنه أمر بخباء فضرب ما راد الاعتکاف فی العشر 


سب اسر مرا وم کت 
قال ا مؤلف: دلالة حدیث الباب عليه ظاھرۂ. 
فائدۃ: 
انا واحتسابا غفر لە ما تقدم من ذنبه ومن اعتکف فلا یحرمن الکلامٴ کما فی کشز 
العمال -٤(‏ ۳۱۲) ای لا یحرم علی نفسه الکلام الحسن وا مباح فافھم. 
باب ضرب ال باء للمعتکف فی الملسجد 


قوله: ”عن عائشة“ إلخ. قال الؤنف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. روی البخاری 
ا حدیث یعناہ فی -١(‏ ۲۷۲) وفی حاشیتہ عن الفتح والعینی والطیبی: استدل بە علی اُن 
مبدأً الاعتکاف من أول النہارہ وبہ قال الاوزاعی والٹوری واللیث فی أحد قوليه وذھبت 
الأئمة الأُربعة والنخعی إلی ان یدخل قبیل الغروب إذا أُراد اعتکاف عشر او شھر وأولوا 
ا حدیث علٰی أنە دخل من أول النیلءٗ ولکن إنا تخلی بنفسه فی الکان ألذی أعد لنفسه 
بعد صلاة الصبح :١(‏ ۲۷۳)۔ 

قلت: ما انعقد إجماع الأَئمة الأربعة علی ان لیلة ا حادی والعشریں :اخل فی 
الاغتکاف وجب تآأویل ا حدیث وتاأویله إما ما ذکر؛ وإما ان یقال: إنه لیس فی الحدیث 


َّ نی ۰ کی ا 7 7 سان ریو 5 
تصریح بأنه ای صبح فیحتمل أن یکون صبیح عشرین بادر عَكهُ إلی الاعتکاف قبل وقتەء 
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ی1ا0" مر مگ ی۶ 


تہ جواز ضرب ا باء للمعتکف فی الہسجد ۸۰ 


الأُواخر من رمضان. الحدیث (رواہ مسلم ۳۷۱-۱). 


وقد عرف کون اللیلة تابعة للہار کما فی حدیث مسج ۔المسافر علی ا حفین ولفظہ ”ثلائة 
أیام ولیالیہن“ (مسلم )۱۳٣ -١‏ وغیرما فلا یعدل عنه بدون دلیل صحیح صریحء ولم 
یوجد وأما عد اللیلة التیة من النہار فی الحج فالنصوص واردة فیه صریحا ستأُتی فی 
کتاب الحج فیعدل بہا عن ذاك الأصل المعروف۔ 

وقد تم الجزء العاسع من الکتاب؛ فا حمد للہ العلی الوهاب؛ والصلاة والسلام علی 
رسولہ وآلە والأأصحاب؛ ویلیه الجزء العاشر من إعلاء السئنء وفقنی اللہ تثعالی لاتمامہ فی 
أسرع زمنء وأزال عنی الشجو والشجنء فقد ابتلیت فی ھذہ الأیام بأشسد ا حن حفظنی 
الله من جمیع الشرور والفتن فی السر والعلن؛ وما ذلك علی اللہ بمزیز. ویرحم الله عبدا 
قال: آمینا. وقع الفراغ من تألیفہ فی ظل العارف باللہ مجدد اللة الإسلامیة حکیم المة 
احمدیة مولانا ا حافظ النقة الثبت ا حجة العلامة محمد أُشرف علی أدام الله ظلاله وأبد 
عظمته وجلالہ علی ید الفتقر إلی رحمة ربە الصمد عیدہ الذنب ظفر أحمد عفا الله عنه 
ضحوة ا خمیس لسبع عشرۃ خلت سن صفر ا حیر ۱۳٣۸‏ ثلاث مأة وثمان وأُربعین بعد 
الألف من الجرة النبویےة علی صاحبہا أُلف أُلف صلاة وتحیة وآخر دعوانا أن 
ا حمد للہ رب العا مین 






















فصل اخطاب فی مسالة أم الکتاب 
نیل الفرقّین فی مساألة رفع الیدین 

مع حاشیته "بسط الیدین* .._. 
کشف الستر عن صلاة الوتر 
عقیدة الإإسلام مع حاشیته ٴعَيَة الإسلام' 
مرقاۃ الطارم لحدوث العالم ۲ 
ضرب ا ات علی حدوث العالم 
التصریح با بواتر فی نزول المسیح 1 
إیناس پإتیان إلیاس عليه السلام 
مشکلات القرآن مع مقدمته "یتیمة البیان 
إکفار اللحدین فی ضروریات الدین 


۷ م ارح تا فائڑ شم 


ولا ۱۲۹١‏ وتو ۱۳۰۴ھ 
رح اق مال -- 


٠‏ الملہ الرابغ 





الثاشن- : اخراج وترنع 


اسسے لی وا نس لو وم یت 


کراتشی -: ۱ 1۳۷]دی کارمن یست شہلہ کرانٹی 
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افھرس ما فی ا جزء التاسع من الابواب والفوائد 


باب لا زکاۃ فی مال حتی یحول عليه ا حول مہات 
باب لیس علی الصبی وا نجنون زکاۃ (عنتوماخصہء شووی سا شی دو 
باب لا زکاۃ فی مال اللکاتب حتی یعتق و ان ا ای از 
باب من کان عليه دین لا زکاۃ عليه بقدرہ فی الأموال الباطنة مھ مو 
باب لا زکاۃ فی العبد إذا لم یکن للتجارۃ او و سا 
باب لا زکاة فی ا مال الضمار جو ان تی یی ما 


ٗبواب زکاۃ السوائم مکمریھسدوطی ادف تہ یسا امیس 
باب زکاة الابل وا ا رو دجاو ا ما ا تہ سرا یھ یی کش ران 


ای تا لفن ہداس اوک ا ا ا ا ا 
باب أٌداء زکاۃ الغدم بالٹنی وا جذعة من الضان علی السواء مکی 
باب ال زکاۃ فی الفرص أُو عدمھا کا ا ا ا ا ا ای 
باب لا زکاة فی ا حمیر والبغال ا ا 7 ا ا ا ا ا 
. باب أداء ال زکاة من خلاف ا جنس یٹسرو فامجر.ُوسسشس بی 
باب لا زکاۃ فی العوامل شف یسکس امھت 
باب ان الصدق لا یأخذ إلا الوسط من اموال ال زکاق یت 
باب وجوب الزکاۃ فی مال استفادہ فی أثناء الحول ا ا و 
باب صحة أُداء ال زکاة إلی الفساق والسلاطین الجبابرۃ مانرکمسھسی 


یتر .۹9۷۰ 
مسا پا 


٢۴ نعغای‎ 


کہ رو ا 


جو پا 


۵۰٥۰ یہ‎ 





إعلاء السنن -۱۸۵- ج-۹ 
للسلطان ولایة أُخذ الزکاۃ فی الاأموال الظاھرۃ لا الباطنة ٤ةٹھٹ‏ ۶ 9ئ 
عدم النقل فیما یکٹر وقوعه حجة رپ سیت را ہیی اوت 577 
باب جواز تعجیل ال زکاۃ کی ہی ا ا یں ا ا ا کو وا ا نہ ڑا 
ابواب زکاۃ الاموال کا ا کت رت ا0 ا تا 
باب زکاة الفضة کی فیک مر کی ابر لٹ رت ہا ا اسم ا 80ا5 
باب ما جاء فی کسور الذھبم والفضة ڈوی یی بی کی قرداس ئا ما 987 
باب نصاب الذھب کن ےس انیو ری مم ھا شا وس وت 8۸ 
بباب وجوب الزکاۃ فی ا حلی ترما نٹ امسجھموجصیمہی ھمطہ- غ٦‏ 
باب زکاة عروض التجارةۃ ساس سی مھ اما کال ال ا کا کا 
باب ما علی من پھر علی العاشر کی ا ا کو و ا یی ایا 
باب ان المعدن وال رکاز فیہما الخمس .... 0 0اا ا یا ا ری 
باب لا زکاۃ فی ا حجر واللؤلوء إلا أُن یکون للتجاوۃ ام اک ا و 6 
باب لا شیء فی العنبر سُوو ےشیش ٰصصٌصم لضف کل 
اأبواب زکاة الزروع والثمار رای ری نر سار ف اھ وش ا و کا 
باب ما یجب فیه العشر ونصف العشر قلیلا أو کثیرا آو حضراوات 00ھ 7 
باب زکاة العسل میم فضشسوھلھوسسمھف سس اھ مب "۷5 
باب أمر الساعی اُن یعد ا ماشیة حیث ترد ا ماء کس رر سار ماس وا 2۸ 
من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز؟ کا ا ول شور وو ما 
أبواب صدقة الفطر ۶۰0 گ۶۷ تو 
باب من تجب عليه وعنه صدقة الفطر ا و ہر شش 
باب مقدار صدقة الفطر مو ا سک ان ا تا 
باب ما جاء فی تحدید الصاع چو 0ر ا ہر را 
باب استحباب أُداء الصدقة قبل ا خروج إلی الصلاق.... 7000000000007 
باب جواز أأداء صدقة الفطر قبل العید یی اس سا کسی 6ا 
کتاب الصوم می یں ںی ا ا ا ا ا ا ا 
باب إجزاء صوم رمضان لن لم ینو من اللیلِ 07 و و و ا 
باب إجزاء صوع التطوع من لم ینو من اللیل 7 9 0 
باب تعلیق الصوم یرؤیة الھلال ‏ وکذا إفطارہ را ا ا ا رر وش 
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باب النہی عن صوم یوم الشك ری یک خی دنع ا بی کا 2ج یم 
باب افتراض الصوعم بشھادة مسلم واحد عدل أو مستورء إذا کان بالسماء علة .. 
باب اشتراط شاھدین عدلین فی الفطر عند العلة وید ا ا ام کی و 
باب أُول وقت الصوم وآخرہ دیاش 1ن 
اُبواب ما یوجب القضاء والکفارۃ ھک سس یس امس سا سر 
باب عدم القضاء والکفارۃ علی من کل او شرب أُو جامع فی رمضان اسیا.... 
باب ان الاحتلام وا حجامة غیر مفطر موامیس رم سس سی 
باب أنە لا باُس بالاکتحال فی الصوم 4ور کاو وی را ااوی حی ا 
باب أُنه لا بس بالقبلة والمباشرۃ للصائم إذا امن علی نفسه ا جماع والإنزال .... 
باب عدم وجوب قضاء الصوم عند ذرع القئ ووجوبە عند الاستقاء 81,1ھەھ 
باب وجوب الکفارة والقضاء إذا أأفطر فی رمضان بعد الصیام بغیر عذر رکا 
باب الفطر مما دخل لا ما خرج إلا ما استٹنی بدلیل: 0007 00000000 
باب عدم کراھة السواك فی الصوم ورای می رسس نو ود 
باب جواز إفطار الصوم فی السفر وکون صومه أفضل مھ سی ای 
باب جواز قضاء صیام رمضان متفرقا وأفضلیته متتابعا ا ا ساس 
باب جواز إفطار الصوم للحامل والمرضع إذا خافتا علی أنفسھما أو ولدھما 27 
باب وجوب الفدیة علی الشیخ الفانی ھی سی سم ھی عھرسرت ساد 
باب جواز الفدیة عن صوم امیت وأنه لا یصوم أحد عن اأحد کٹ ای 
باب وجوب قضاء صوم التطوع إذا أفسدہ ا ا ا پا وش وا وو و 
باب عدم جواز إفطار صوع التطوع إلا لعذر اھ وج ات اک لو ا پا ا و 
باب ان المرأۃ لا یجوز لھا صوم التطوع إذا کان زوجھا حاضرا إلا یإذنہ کو 
باب ان من صار أُھلا للزوم الصوم فی أثناء الیوم لا یاکل إلی الغروب تمفایٹ 
باب وجوب القضاء علی من أُفطر بن الغروب م طلع الشمس ہا 
باب استحباب السحور وتأخیرہ وتعجیل الفطر ا کی 
باب النہی عن صوم العیدین وأیام العشریق پومأاوس ادن اس اف فا و 


باب لی غر الوعال یھی مھسی موس شا می یھ مان5 نے 
باب إباحة صوم یوم ا جمعة منفردا ا اع دوفو کی می یم شر ا 


باب کراہة صوم السبت منفردا قابات اہ مم کو ہہ سو جا راک سی کا 


۳۰ 





إعلاء السنن ي۸۷۰- ج-۹ 


باب أُن ا حائض لا تصوم وتقضی ٹھمٹٗو یلو سلپ کہ 7 تفلا 
فائدة اُولی فی حکم صوم الدھر ۶٦‏ موم و و 
فائدة ثانیة فی أمر الصبیان بالصوم إذا طاقوہ یق ا ا جن کک ا کا 
باب أن ا لجنب لا یفطر بل یصوم 27 ھھٗی)يکی۳ٰ 0 
باب استحباب صیام سنة من شوال وصوم عرفة وصوم عاشوراء سممسعقمصرب ت۹۷۷ 
أبواب الاعتکاف موس سس سی ساس مسا کھھتا سی جس ا1 
باب أُن الاعتکاف سنة مؤکدة لکن علی الکفایة ال کک نی ا ا 
باب اشتراط الصوم ومسجد الجماعة للاعتکاف وما یحرم فیه مھف سا 0 
باب جواز طرح الفراش فی اللسجد للمعتکف موس اش ھتہ 766 
باب ضرب الباء للمعتکف'فی اللسجد 7 "00وی 





